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Cuvint ifialnte

Cea mai veche preocupare a omului, reprezentind do-
vada evolutiei sale, o constituie, fara indoiala, incercarea
de a se cunoaste pe sine, precum si de a intelege natura
inconjuratoare. in aceasta nu trebuie vazut doar un produs
al simplei curiozitati, ci dorinta lui de a afla raspunsuri
unor intre'bari dramatice privitoare la existentd si modul
de a supravietui pe o planetd cu ample modificari ale cli-
mei, faunei, florei, cu catastrofale evenimente, urmate de
tragedii zguduitoare, pe care fiinta umana cauta sa le
priceapa.

Dibuind, omul a invitat cu greu si chinuitor de incet
sd infrunte duritatile naturii, adaptindu-se ei, imitind-o
pina la obsesie. Acest mod de comportament, ce s-a dovedit
de-a lungul timpului a fi vital, std la baza credintelor
mitico-magice, precum si la cea a tehnicii si stiintei.

Desigur, cunoasterea constituia, la inceputurile ome-
nirii, un bun al tuturor, fiind absolut necesara vietii si
— de aceea — ea se transmitea din generatie in generatie
in mod deliberat, obligatoriu. Era timp suficient atunci
pentru toti spre a privi cerul, a observa in detalii fine
comportamentul fiecarei specii de animale, de care aveau
nevoie pentru hrana, pentru a se apara ; sa stabileasca,
prin incercari, vegetalele comestibile, ori sa caute materia
prima pentru unelte §i arme.

Omul 1si punea, de asemenea, intrebari cu privire la
fenomene ce-1 intrigau, anume nasterea, evolutia si moar-
tea in natura. incercind sa raspunda acestora, investigind
tot ce il inconjura, el gi-a cladit explicatii pornind de la
natura sa umana, asemuind acesteia totul. Magia s-a nascut



in conditiile in care cunoasterea lumii era inca rudimen-
tard, in credinta omului din vechime, practica magica apa-
rea ca singura capabila sa-1 ajute, iar vraciul, vrajitorul,
samanul — doar ei — puteau sa determine fenomenele a-i
fi favorabile.

Aceste personaje deosebite reprezentau, totodatd, depo-
zitul viu de cunostinte al grupului social, tezaur mental pe
care 1l aparau prin taina si-1 transmiteau doar celor alesi.
Ca atare, cunoasterea umand a pierdut caracterul sau de
grup, pe care l-a avut initial, capatind treptat forme noi,
ducind, in final, la aparitia unor caste detinatoare ale sti-
intei (la nivelul -ei de atunci). Cit de amplu era volumul
acestor acumulari de observatie si experienta il poate proba
istoria stiintei, care detine un impresionant set de cunos-
tinte provenit incd din preistorie. Acestea au fost imbo-
gatite si transmise de-a lungul timpului in buna parte de
catre magi sau vrdjitori, acei ,,savanti" anonimi stravechi.
Mai bine de 60 de milenii ei au detinut cheile cunoasterii,
pind cind stiinta, bazatd pe experiment, pe ratiune s-a
nascut §i s-a impus ca singura modalitate valabild de a
intelege si utiliza natura, de a o adapta nevoilor umane.

Investigatia stiintificd de inceput, cu forme ce par bi-
zare omului modern, nu putea fi altfel decit naiva, intr-o
lunga perioada in care gindirea era centratd pe satisfacerea
nevoilor materiale imediate. Se pornea, deci. cum era firesc
sa fie atunci, de la practica imediata. Folosirea, aplicarea
au precedat cercetarea stiintifica ce avea sd explice natura
prin clasificarea faptelor, obiectelor si fenomenelor deja
cunoscute.

Evolutia de la irational, reprezentat prin asa-zisele sti-
inte oculte * (magia ** incluzind divinatia, astrologia, alchi-
mia, cabala etc.) la rational, deci la stiinta autenticd s-a
desfasurat lent, in rastimpul citorva milenii, proces ce con-
tinud incd, cu intensitate evident redusa, daca se are in

* De la latinescul ,,occultus" — ascuns, tainic, ** Termenul magie
provine de la cuvintul ,,imga", desem-*nind in dialectul accadian
notiunea de preot. in limba asiriand ,imga-' devine ,,maga", printr-
o simpld transformare fonetica, fird a fi afectat sensul initial al
cuvintului, Dar la greci, care vor adopta practici orientale
vrdjitoresti, ,,magheia" Insemna si ,religia magilor", ceea ce dad o
indicatie in plus asupra faptului ca procedeele magice noi erau
privite intr-un mod deosebit fatd de cele traditionale, autohtone,
aflate mult mai aproape de gindirea primitivd. Romanti vor spune
,,magus" preotului persan, vraciului, dar si actului do vrajitorie.
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vedere ca Incercarile unora de a teorctiza doctrine ezote-
rice * perimate, sau ca existenta unor conceptii vulgare,
retrograde, anacronice in rindul unor categorii de oameni
nu ating aceeasi amploare.

Avind ca obiect manipularea unor pretinse fenomene
supranaturale, inaccesibile cunoasterii obisnuite, ocultis-
mul se autoconsidera privilegiu al unor grupe de initiati,
traditic mostenitd din timpuri imemorabile, c¢ind secretele

rofesiunii de vrajitor §i, mai tirziu, cele ale castei preoti-
or, trebuiau apdrate, in scopul pastrarii pozitiei economice
si sociale a celor ce le detineau.

Credinta in existenta unei foarte vechi sinteze absolute
a cunoasterii, cuprinsa in doctrinele si ritualurile ezoterice,
se clatina o data cu progresul intelegerii si explicarii feno-
menelor naturii. n, mod firesc a urmat transferul spre ra-
tional. Desprinderea de ocultism s-a facut greu, timid, pe
masura evolutiei conditiilor economico-sociale, cu eforturi
si nu de putine ori cu sacrificii supreme ale unor oameni
" curajosi care, degajindu-se de imobilismul gindirii i de
conservatorism, s-au indepartat treptat de magie, punind
astfel temei cunoasterii stiintifice.

m Prin marile figuri ale gindirii mondiale, cunoasterea
umand a progresat continuu, detasindu-se de ,,stiintele
ezoterice" si ,stiintele vulgare", specifice perioadelor de
inceput ale societatii ce si-au pus amprenta, asa cum se¢ va
incerca a se demonstra in volumul de fata, o perioada in-
delungata, asupra gindirii si mentalititii omenirii, apro-
piindu-se pina El identificare de rational.

Ce sint asa-zisele stiinte oculte ? Mai au ele dreptul la
existentd ? In ce masurd cunoasterea istoriei ocultismului
poate contribui la intelegerea dezvoltdrii stiintei si tehni-
cii, a gindirii, in decursul timpului ? La aceste intrebari
incearca sa raspunda volumul de fata, care trece in re-
vistd principalele manifestari ale ocultismului, din cele
mai vechi timpuri, pind astazi.

Fara indoiala, aceasta este o sarcina dificila, date fiind
vastitatea i multimea aspectelor ce se cer enumerate si
explicate, fie si succint, complexitatea problemelor abor-
date, lipsa unor cercetari aprofundate, exhaustive, de spe-
cialitate etc. a unor metodologii si termeni unanim ac-
ceptati.

* Din grecescul ,,esoterikos" — pentru initiati.




In volum, observatiile, argumentele necesare sint redaie
astfel incit lectura sd fie inteligibila pentru toate catego-
riile de cititori, prezentindu-se doar acele momente si per-
sonaje care marcheazi evolutia ocultismului. Ordonarea
metodicd si conotatia au fost, in unele cazuri, modificate
fatd de uzante, In functie de reahtatea istorica si in lumina
celor mai recente evaluari. Nu insa in detrimentul stiintei.
Privit Tn mod obiectiv,- analitic, ocultismul se prezinta ca
un fenomen ce se manifesta pe planuri diverse —
social, cultural gi- individual. Sub aspect istoric, evo-
lutia ocultismului a urmarit pe cea a c1v111zat1e1 cu
putermce influente din partea infrastructurii si a supra-
structurii, astfel ca aceastd evolutie apartine procesului fi-
resc de dezvoltare a omenirii. Determinat de conditiile
social-economice, de stadiile gindirii, de mentalitatile
etico-sociale si, in ultima instantd, de credintele laice sl
re11g1oase acest fenomen poartd marca evenimentelor isto-
rice majore, contribuind uneori la declansarea unor fapte
de o deosebitd importantd pentru cursul istoriei.

Au existat perioade de ascendentd ca si de declin ale
ocultismului. Uneori, credintele in forte oculte, mai ales
in vrijitorie, au avut un caracter epidemic si nu o dati
s-au soldat cu tragedii, sub raport psihic si fizic, de la mici
incdierdri familiale sau" tribale, declangate de moartea
cuiva, {)usa pe seama manoperelor ocufte malefice ale
inamicilor pina la pogromurile impotriva asa—z1s1lor eretici
din evul med1u stirnite de isteria antidemonica, dar si
de interese de clasa oprimatoare.

Sigur, exista o sumedenie de explicatii, date de catre
diversi autori, privitoare la aparitia i conservarea gindirii
magice si la exercitarea practicilor oculte. Adesea se con-
siderd cd apelarea la vrdjitorie, tla divinatie etc. ar fi o
consecintd a nivelului redus de cunoastere a fenomenelor

complexe ale naturii si societatii. Argumentul este, desi

-suficient, valabil pentru epocile trecute, dar el nu co-

spunde cu Trealitatea existentei credintei in diferite forme

ocultism la persoane 1nstru1te despre care nu se poate
trma sub nici un motiv ca ar i ignorante. Problema
vine cu atit mai complicata cu cit in relatia dintre prac-
antul ocultismului si cel care apeleaza la serviciile sale
nasc Uneori raporturi de corespondentd psihica, de trans-
iere a gindurilor. Bineinteles, in acest raport nimic nu te

supranatural, totul tinind de natura umand, aga cum m

va putea observa din lectura acestui volum.
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S-a acreditat ideea cd gindirea magica are un caracter

rimitiv sau ca ar fi specitfica primitivilor, iar, ca urmar-
ogicd a argumentatiei, persistenta ocultismului ar trebui
inteleasd ca atavism sau reminiscentd a mentalitatilor so-
cietatilor subdezvoltate'. Supozitia este infirmata de insu.v
mecanismul gindirii. Omul a operat permanent cu aceleasi
valori genera%e, a avut aceeasi logicd, indiferent de epoeu
in care a trait. Sentimentele se mentin si ele ; dragoste«
ura, iubirea, indiferenta etc. nu pier chiar daca apar di-
ferit la un individ sao1 altul, in functie de anumit1 faeton.
ce tin mai ales de temperament, instructie, gradul de edu-
catie, stdpinirea de sine, conditii social-istorice etc. Acestea
actioneaza asupra gindirii dindu-i continut. Evident, con-
tinutul gindirii va fi variabil datorita gamei extrem de
nuantate a sentimentelor, dar si presiunii conceptiilor so-
cietatii, opiniilor generale, credintelor, obiceiurilor, modei,
iar nu in ultima instanta moralei.

Vor fi deci intotdeauna indivizi mai sensibili, iar altii
mai rezistenti din punct de vedere psihic. Credintele, obi-
ceiurile tin In primul rind de educatie. Prin urmare, cu
cit formarea umana, instructia, vor fi1 mai conciliante cu
ocultismul, mai Ingaduitoare fatd de ignorantd, persistenta
magiei, a divinatiei si astrologiei tamaduitoare etc, a tu-
turor formulelor himerice de rezolvare a cazurilor limita,
va fi evidenta.

Neindoielnic, ocultismul a avut.un rol de supapa sociala
atita vreme cit solutiile stiintifice au lipsit. Dar formele
de vrijitorie practicate cu scop de rdzbunare, chiar cri-
minala, nu si-au aflat justificarea sub raport etic niciodata,
fiind sanctionate intotdeauna prin oprobriu public.

Ocultismul a putut furniza raspunsuri provizorii la in-
trebari tulburdtoare pentru existenta cuiva. insd aceste
rdspunsuri nu pot avea niciodatd incarcatura adevarului,
ci sint doar pseudo-explicatii, avind darul de a echilibra
individul numai pe moment. Rezolvarea permanentelor
probleme ale vietii nu se poate produce decit prin efortul
individual de modelare a continutului gindirii si psihicu-
lui, si, In mod esential, de rezolvare a contradictiilor sociale

eneratoare de instrainare acutd a omului. Nefericirea,
gurerea, frustratia, refuzul nu vor putea fi vindecate prin
gasirea unui ,.tap ispasitor” oferit de magie, de exemplu,
sau prin sperante iluzorii date de astrologie si ghkitorie,
ci prin autocontrol si stipinire a gindirii ajutate de ame-
liorarea conditiei umane. Sugestia §i autosugestia joaca un
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rol major in intretinerea ocultismului. Se face apel la
acestea de catre persoane aflate n situatii critice, reactiile
lor psihologice favorizind si dirijarea gindirii cdtre absurd,
in aceste conditii, indivizii mai slabi isi transferd orizon-
tul gindirii de la rational la irational, la ocult, nutrind spe-
rante pe care realitatea taioasa, durd, oarba, nu i le poate
oferi. $1, cu cit credinta acestora in forte oculte va fi mai
puternicd, cu atit sperantele iluzorii vor creste. In mod
direct proportional, neimplinirea sperantelor, intemeiate
pe credinta rezolvarilor cu ajutorul ocultismului produce
stari deprimante, drame sufletesti iremediabile.

Pe de alta parte, cind o situatie sociald sau interperso-
nald este fara iesire, apelarea la magie apare la unii indi-
vizi ca un mijloc posibil de a pedepsi ceva sau pe cineva
mai puternic, agresivitatea stapinita pina atunci eliberin-
du-se sub o forma psihica. Coincidentele Intre actiune si
efect, chiar arareori si distorsionat observate, sint de na-
turd si intdreasca, prin sugestibilitate ori superstitii, anu-
mite convingeri. Un singur eveniment absolut intimplator
poate avea rasunet definitiv, hotaritor in stabilirea relatiei
cauza-efect.

In fine, obiceiurile rituale, credintele favorizeaza per-
sistenta ocultismului. Imaginatia individuala si colectiva,
convingerea puternicd, cuvintul, exprimarea gestica, at-
mosfera generald vin sa-i mareasca forta sugestiva. In
asemenea conditii sint absolut firesti aparitiile, in diferite
perioade istorice, a unor deliruri ocultiste. Un prim delii
colectiv a fost cel de naturd psihologica, nascut in anti-
chitatea greco-romand, exprimat prin credintele in oracole,
auguri si divinatie in general. De acelasi fenomen tin
exacerbarile fals stiintifice privind transmiterea la distanta
a gindirii i grafologia fantezista. Delirul astronomic s-a
extins pe aproape un mileniu, din Asia in Europa, consti-
tuind baza superstitiilor privind influenta stelelor asupra
destinelor umane. Tot in antichitatea Orientului Apropiat
poate fi regasitd geneza delirului aritmetic, a credintelor
himerice in puterea numerelor. Delirul psihochimic, de
genul alchimiei si radiesteziei, este de data ceva mai re-
centd avind, de altfel, si o viatd mai scurtd, iar delirul
biologic se constituie ca o creatie a epocii moderne, gru-
pind practici oculte ca spiritismul, astrologia medicala,
vindecarea ,,cu miinile goale", transferul de sensibilitate.
In fine, delirul futurologic continud, pe un plan modern,
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prin forme- actuale de divinatie, stravechi practici evident
1luzorii de scrutare a viitorului prin mijloace oculte.

Magia si, in general, ocultismul constituie erori i'uta
de datele stiinte%or naturii. Nu-1 mai putin adevarat ca
tocmai din aceste erori ale magiei au derivat unele notiuni
ale stiintei, o disciplinare a gindirii, ca i unele vizium ac-
ceptabile asupra vietii. De bunid seama, de aici nu trebuie
sa se inteleaga ca magia a dus direct la explicatia stiin-
tificd, dar ea a favorizat un prim pas cdtre aceasta. Daca
la aparitie, magia, astrologia, alchimia etc. isi au o expli-
catie, astdzi, practicarea ocultismului nu numai cd nu st
jusafica, sub incidenta cunoasterii stiintifice, dar ea de-
vine daundtoare atit pentru individ, cit si pentru socie-
tate, constituie un pericol la adresa progresului, o frina
pentru dezvoltarea umanitatii.

Gindirea stiintifica refuza irealul, himericul, apelind
la capacitatea de discernamint, la puterea de analiza cri-
ticd, la consecventa in analiza, de care omul este capabil.
Ea refuza explicatii pseudo-stiintifice, spiritualiste privind
desfasurarea fenomenelor, cautind conexiunile reale, con-
crete, posibile a fi repetate experimental. ,, Toate aceste
reprezentari false despre natura, dupa cum arata Engeis,
despre firea omului insusi, despre spirite, puteri magice
etc. nu au la baza de cele mai multe ori decit un element
economic negativ ; dezvoltarea economica redusa a perioa-
dei preistorice are drept completare, iar pe alocuri si drept
conditie, ba chiar drept cauza, reprezentarile false despre
natura".

Preocupari filosofice cu privire la fenomenul magiei
apar si la alti ginditori, printre care Fichte, Schelling, No-
valis, Comte, 1nsa tehnicile si diferite alte aspecte %egate
de acest produs social stravechi au inceput a fi cercetate
mai temeinic de catre etnografi doar dupa anul 1870. Aceste
observatii directe, stiintifice, eliberate de prejudecati re-
ligioase au fost In masurd sa arunce lumini noi intr-un
domeniu pus la index de teologie. in plind dezbatere a
teoriilor evolutioniste ale lui Ch. Darwin si H. Spencer,
de dominare incd vie a conceptiilor si prejudecatilor colo-
nialiste, comentarea teoreticd si concluziile filosofilor si
etnografilor timpului vor fi adesea aberante, denaturind
realitatea. Acum se creeaza in mod artificial o scard a in-
teligentei, plecind de la maimutd, considerata stramosul
direct al omului, pind la omul civilizatiei occidentale. Pe
aceastd scara diversele populatii si popoare erau plasate
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pe trepte diferite, in functie de maniiV.,- térile lor spirituale
si uneori de product1a materiala.

Tot in perioada de inceput a cercetarilor in domeniul
magiel se nasc interpretari arbitrare privitoare la evolutia
religiei. De pilda, se considera ca interpretarile magice ar
premerge celor religioase, ambele avind un caracter strict
spiritual ; cd politeismul ar anticipa monoteismul. Ba mai
mult, A. Comte a schitat o schema conform careia consti-
inta religioasa ar precede filosofia (metafizica), iar aceasta
conceptiile stiintifice-pozitive despre naturd. E. B. Tylor
(1871) si J. Frazer amplifica controversele aducind in dis-
cutie noi teorii, primul sustinind ca mag1a reprezintd, in
esenta o eroare intelectuald, persistenta ei fiind un. ata-
vism, al doilea ca acest fenomen social constituie manifes-
tari incipiente ale stiintei, despdrtind net magia de religie.
Marret si Goldenweiser au incercat sa combata tezele res-
pective, invocind, cel dintii, existenta comuna in magie si
religie a pasiunil si emotiei, celdlalt facind o apropiere
fortatd intre religie si stiintd pe planul viziunilor despre
lume si viatd. Durkheim respinge aceste consideratii, pe
temeiuri solide, pornind de la opozitia .dintre sacru si pro-
fan, ajungind la concluzia ca magia nu este o decadere in
profan. Pentru Max Weber magia ar avea rolul de paznic
al irationalului, regasind la originea fiecarei religii nu
mag1a ci tocmai un atac al acestora 1mp0tr1va practicilor
magice. Malinowschi (1918) intelegea magia ca o pseudo-
stiintd, adica o Incercare de cunoastere practicd a fenome-
nelor, ritualurile magice fiind utilizate cu precadere in
scopul Inldturarii esecurilor economico-sociale si indivi-
duale. Lowie 1l completeaza cu elemente de cercetare care
aratd ca ,,primitivul" nu are notiunea de supranatural in
acceptiunea curentd a lumii civilizate si nict nu distinge
realul de miraculos. La aceeasi cohcluzie subscriu Rad-
cliffe-Brown, G. Goode (1951), Goody (1961), M. si R. Wax
(1963), Nadei (1970), Rosengren (1976) s.a. * in ce priveste
rolul mitului Tn magie se remarcd unele contributii ale
ginditorilor romani, ca de exemplu Blaga, care considera
ca ecxista sase functii ale gindirii magice (poetica,
religioasd, ontologicd, cognitivd, pragmatica si vital-
sufleteasca), Mircea Eliade care da mitului interpretari
emotionale si cosmice si C. I. Gulian care supune atentiei
denaturarile irationaliste sau metafizice din diferite scoli
si curente privind complexitatea miturilor.
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Mai trebuie adaugat ca prelucrarile subiective, lipsite
de temei stiintific au dat nastere unor speculatii, astdzi
perimate, privitoare la asa-zisa mentalitate primitiva. in-
tre altii, L. Levy-Bruhl credea ca populatiile primitive au
o gindire pre-logied, fapt care ar justifica interpretarile
magice asupra naturii, 1ar S. Freud asemadna ritualurile
magice cu unele simptome nevrotice obsesive. Alte ase-
mandri facute arbitrar intre gindirea magicd §i aceea a
copilului si alienatului minta% au fost, in cele din urma,
supuse unor ample reconsiderari, suferind masive infir-
mari, ca urmare a cercetarilor de teren din ce in ce mai
frecvente de la sfirsitul veacului trecut si din primele
decenii ale actualului secol.

Potrivit concluziilor actuale magia este consideratd, in
ordine istoricd, pre-stiinta. In ordine epistemologica ea
apare ca o pseudo-stiinta sau cvasi-stiinta, iar din punct
de vedere gnoseologic drept para-stiintd. Sistematizate,
numeroasele elemente ale magiei pot fi grupa te in : em-
pirice, mitice, rezidii vulgarizate din invataturi ezoterice,
fragmente de filosofii stravechi, gindire concretd ,,sdlba-
tica" (C. Levi-Strauss), gindire regresivd, analogii, psiho-
somatica, psihotronica si abscons.

Magia apare astdzi ca obiect de studiu necesar istoriei,
filosof iei, medicinei, antropologiei, sociologiei, psihologiei,
entografiei, lingvisticii, istorie1 stiintelor, artei si culturii,
a ziaristicii chiar, ca-mijloc de Intelegere a diferitelor as-
pecte ale evolutiei gindirii, proiectata spre performantele
umane majore, spre progres. Oricit ar parea de paradoxal,
cunoasterea istoriei ocultismului ofera posibilitatea apre-
cierii cu discernamint a realului, demarcarii acestuia de
ireal. Din necunoasterea evolutiei ocultismului, a istoriei
lui, se poate naste tentatia cautarii de argumente pentru
justificarea unor false fenomene, unor fapte ireale, ca si
capitularea in fata explicatiilor pretins stiintifice, care
—na in fond — ascund o puternicad incarcatura de ignoranta
si misticism. Drept urmare, unii oameni, chiar de forma-
tiune stiintifica, devin uneori, fard voia lor victime ale
unor viziuni oculte, acceptind cu usurinta sugestii pseudo-
stiintifice, sub presiunea solutionarii, prin mijloace facile,
a unor situatii grele. Graba de .a accepta ,,noul", fara dis-
cerndmint, nu poate avea decit consecinta erorii. Neprinsa
in realitatea istoricd, aparenta stiintifica este izvorul pri-
mejdiei ratarii, a Inlocuirii investigatiei rationale cu for-
mule ocultiste,
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Demersul.ocultismului nu poate sfirsi decit ca eroare
dramatica. Propagatorii sdi au fost si vor fi doar cei care
il profeseaza si doar ei il vor apara din motive cu totul
diferite de cele care implica proba adevarului.

Ocultismul este invins de stiintd. O victorie care re-
prezintd, de fapt, izbinda progresului si a omului impo-
triva trecutului intortocheat si tenebros al cunoasterii si
formarii constiintei.

Titlul acestei carti ar trebui poate explicat. Ne-am
putea intreba de ce s-au folosit termenii vrajitor-vraji-
torie si nu mag-magie, ori ocult-ocultism, asa cum apar in
diverse lucrari mai vechi.

Se stie cd notiunea de magie a patruns in limba ro-
mana destul de tirziu, ca rezultat al amplificarii circulatiei
literaturii religioase crestine. Dar magul nu avea, initial,
intelesul de persoand care se ocupd cu practici vrajitoresti,
t:1 de om invaitat, cititor in stele, ca in legenda privitoare
la nasterea lui lisus Christos. Ulterior, prin intermediul
limbii franceze, cuvintul magie a primit un sens mai larg,
corespunzator definitiilor din etnografia apuseand, anume
acela de sistem de practici i formule cu ajutorul carora
magicienii (adicd persoanele care se ocupa cu magia) cred
«»a pot supune sau rasturna legile naturii ori provoca fe-
nomene miraculoase. In sens figurat, magia a devenit in
limba romana sinonimd cu farmecul, cu incintarea, apro-
piindu-se instinctiv de formele indelung utilizate. Dar at-
mosfera de farmec si incintare o da vraja, care nu este
altceva decit notiunea de magie tradusd in limba romana,
mai bogata insd in sensuri decit sinonimul livresc deoarece
include, pe linga conceptul academic reprezentind sistemul
de practici si formule, alte aspecte legate de actiunea vrajii
: descintecul, blestemul, recuzita etc. Cuvintul ,,vraja" a
inlocuit pe cel de farmec in perioade mai vechi, acest
proces fiind ilustraty atit de continutul basmelor
romanesti, de folclor, cit si de superstitiile ce evoca
stravechi ritualuri mitico-magice desacralizate, conceptii
religioase perimate, decazute in sfera vrajitoriei. Iata de ce,
intr-un volum adresat nu neapéarat specialistu- . lui, ci in
primul rind marelui public termenul roméanesc vraja este
preferat strainului magie. De altfel Charles Hainchelin (Les
origines de la religion, Paris, 1950) ca si alti cercetatori
considerda magia drept vrajitorie. Extinzand analiza asupra
intregului fenomen reprezentat de vrajitorie, de-a lungul
evolutiei existentei omenesti, vom
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observa o perpetuare a formelor de magie in raport direct
cu stadiul de organizare sociald, cu conditia economica a
diferitelor populatii, cu nivelul de cultura si constiinta, cu
conceptiile etice etc. Vrijitoria are variante aparent indi-
vidualizate — divinatia, astrologia, alchimia, spiritismul
etc. -—, toate derivind insd Una din alta, sprijinindu-se re-
ciproc, interferindu-se continuu. Aceste manifestiri se
constituie in asa-zisul ocultism, bazat pe o conceptie obscu-
rantistd potrivit careia in naturd ar exista forte miste-
rioase, supranaturale, cu care numai anumiti indivizi,
anume initiati, ar putea comunica. in acest punct, vraji-
toria, religia, misticismul se intilnesc ca forme ale concep-
tiei idealiste despre lume.

Fara indoiala, omul epocii noastre, dominata de cea
mai profunda revolutie tehnico-stiintifica pe care a cunos-
cut-o istoria, mareind un urias salt in toate domeniile cu-
noasterii, in cresterea capacitatii creatoare, nu poate apela
la ocultism* ca procedeu de rezolvare a problemelor, de
oricare naturd ar fi ele. in conditiile amplei dezvoltari a
cunoagterii naturii §i fenomenelor, cind omul cucereste
Cosmosul si intrd in intimitatea atomului prin forta mintii
sale, devenind stapin nu numai pe destinele sale, dar sub-
ordonindu-si natura, mobilizind-o si utilizind-o pentru in-
faptuirea scopurilor progresului, ocultismul ca forma ve-
tustd a gindirii si practicii individului limitat, Tnapoiat, se
plaseaza in sfera preocupadrilor retrograde, a manifestari-
lor care degradeaza si injosesc omul. latd de ce el se res-
pinge singur, ca non-practicd si non-culturda, ca formula
aberanta, arierantd si pagubitoare pentru societate si
individ.

,, Autorul multumeste pentru sprijinul ce i-a fost acordat
in realizarea acestui volum colectivelor Bibliotecii Acade-
miei Republicii Socialiste Roménia, Bibliotecii Centrale de
Stat si Laboratorului interdisciplinar de educatie mate-
rialist-stiintifica de la Academia ,,Stefan Gheorghiu". isi
exprima totodata gratitudinea fatd de incurajarile, sfatu-
rile, observatiile si informatiile competente date de prof.
univ. dr. Paul Popescu-Neveanu, conf. univ. dr. Gh. Vladu-
tescu, conf. univ. dr. Aurelian Tache, conf. univ. dr. Octa-
vian Nistor, dr. Constantin Daniel, dr. Razvan Theodorescu,
dr. Dardu Nicolaescu-Plopsor, dr. Vasile Boroneant, ing.
Gabriel Gheorghe, Nicolae Cernea, Rodica Bichis.
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Nasterea si evolutia unei ciudate
profesiuni

1. inceputurile

Primele manifestari ale vrajitoriei trebuie cautate inca
in pleistocen *, cind hominizii 1si faureau uneltele lor ru-
dimentare si incepeau a stdpini focul. Totul era greu si
potrivnic. Chiar s1 supravegherea focului, element trans-
format din inamic In amic, care-1 ajuta sa se apere de frig,
ca si de fiarele salbatice ce nu cutezau si treaca pragul
zonei din jurul vetrei vesnic vie. Linga foc, fiintele ratio-
nale se simteau in sigurantd, irisi ele nu uitau pericolele
care le pindeau dlnco%u de acesta. Fumul, flacarile, cenusa
au devenit obiecte de meditatie, dar si de spaime Erau
mai multe temeiuri de frica. Nimeni nu stia sa aprinda
focul, ci doar sd mentina vie flacdra dobindita cine stia in
ce imprejurare, poate cind trasnetul a aprins o creanga.
Orice negh]enta in Intretinerea vetrei putea avea implicatii
dramatice, fatale chiar, in viata colectivitatii, lipsitd de
caldura si aparare. De aceea fotul devine de la -inceput
obiectul' celei mai mari atentii. Un membru al colectivitatii
este Insdrcinat cu intretinerea lui. In aceastd indeletnicire
nu trebuie sd vedem neapirat un cult, ci un aspect al
diviziunii muncii. Ca ulterior ea s-a transformat intr-uri
ritual, este o alta problema. Deocamdata, stind adunati in
preajma focului, batrinii si tinerii, femeile si barbatii pri-
vesc taciunii, Jocul unduitor al flicdrilor. Si parcd, din
mijlocul vetrei, inaltindu-se o datd cu fumul, apare o
faptura uriasa, transparenta ce va pieri in cele din urma.

* Prima epoca a cuaternarului, Tn care au avut loc*glaciatiile
si interglacintiiie si a aparut omul.
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Careva cu imaginatie a asemuit umbra cu faptura unui
membru ale co ectivititii, mort de curind, poate un frate,
cineva, o ruda aprop1ata pastrati iTn memorie necontenit.
Iar ce1lalt1 au gasit plauz1b1la parerea, caci adesea fumul,
ca si nor11 pot intocmi, in dansul lor bizar, forme dintre
cele mai neasteptate. Ultenor aparitia din ziua precedenta
este pusd in legaturd cu un eveniment dramatic la care
grupul fusese martor. Cum Intimpldrile tragice erau frec-
vente atunci, in lupta necrutatoare cu natura, orice coinci-
denta devenea tot mai credibild. Din aceastd succesiune a
co1n01dentelor care capata caracter statistic inconstient, s-
au nascut credmtele pe care noi astdzi le catalogam
superstitii. Ceea ce si sint, In fond, numai ca, in trecutul
foarte indepartat, acestea aveau puter1 indestructibile.

Obignuit sa-si rezolve necazurile singur, omul primitiv
cauta cai de iesire din impas, de evitare a raului pe care
aparitii de umbre, neintelese de el decit ca semne pre
vestitoare de rau, il sensibilizau. Si tot asa i s-a pdrut cd
anum1te %estun poate scuipatul in foc, in sin, intreru-
peau sirul necazurilor, al intimplarilor ‘nefaste. Era, de
sigur, tot un _joc al hazardulu1 al coincidentelor, despre
care el nu stia nimic, doar isi 1nch1pu1a ca prin asemenea
gesturi poate anula cursul firesc al evenimentelor sau le
poate declansa. Prin urmare omul vedea, simtea efectul
unor Intimplari previzibile si stipinite de el prin diferite
manevre. Totul era, fireste, inchipuire. insd, capatind gi
rul credintei, chiar fard a fi de naturd re11g1oasa in min
tea lui naiva ea purta pecetea nadevarului". Abia in pa
leoliticul mijlociu (100 000—50 000 ani in urma) stramosii
omului vor ajunge sd statorniceasca cultul mortilor, dez
voltat treptat de-a lungul ,,a zeci de mii de ani. S1gur
existd numeroase exphcatu pr1V1nd geneza, persistenta si
evolutia credintei in spirite.

in orice caz, mai Intii a fost observatia faptelor si apoi
efectul, adica procesul de formulare a unor explicatii pri-
,vind evenimentele extraordinare. Omul era in imposibi-
litate de a intelege tot ce se petrecea in jurul sdu. Fiind
insd o fiinta ratlonala el judeca, emitea explicatii si ras-
punsuri propru or 1ntero§ar1 ajutat doar de 1mag1nat1e si
de constructii intelectuale. Erau solutii de natura psiho-
logica, subiective, ireale, dar pe care le-a acceptat, caci ele
ii satisficeau orgohul capac1tat110r sale. Omul confunda
obiectul cu subiectul, luind ca realitate impresiile sale, in-
doiala fiindu-i necunoscuta. Gasita aceasta cale a imagi—
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natiei, omul avea si-si populeze universul cu tot felul de
i'or'te supranaturale, pentru a da viatd lumii. Muntii, cim-
piile, apele, stincile, orice trebuia sa aibd duhul, spiritul
sau. Cind omul 1zb1ndea in ceva, el credea ca aceasta se
datora nu lui, ci fortelor supranaturale care l-au ajutat.
Iar cind avea un necaz, tot aceleasi forte erau implicate.

Fara indoiala, planeta nu prea ospitalierda il Inspai-
minta. Frigul, ploile torentiale, revarsarea apelor, cutre-
murele, eruptiile vulcanice, incendiile de paduri, furtunile,
molimele etc. 1i provocau temeri ingrozitoare, viziuni de
cosmar — regasite si astazi in miturile esentiale ale po-
poarelor lumii. Frica de necunoscutul imprevizibil 1i spo-
rea $i mai mult credinta in fortele supranaturale. Nedu-
meriti in privinta fenomenelor naturii, oamenii_primitivi
erau cu atit mai intrebdtori asupra propriei lor fiinte, pri-
vita intr-un mod aparte. Trupul era socotit un fel de lacas
al sufletului, de aceea corpurile mortilor erau inhumate
in locuinta comuna, crezindu-se cd omul nu moare, ci cade
intr-un somn adinc. Mormintele gasite in pestera Cha-
pelle-aux-Saints sint o dovada 1n acest sens. Mortii erau
asezati in groapa cu capul pe o perna de piatra, acoperiti
cu pietre ca sa nu fie striviti de pamintul de deasupra,
avind alaturi unelte, arme si alimente. Groapa se afla linga
vatra de foc, sau chiar sub ea. Deci in mentalitatea acelor
indepartate timpuri se stabilise deja o relatie Intre caldura
(energie) si viatd. De altfel putem si remarcam aici em-
brionul vittoarelor reflectii filosofice antice, care vor ve-
dea in suflet o substantd similara flacarii. Poate — asa cum
remarcd V. Gordon Childe — oamenii credeau ca moar-
tea se datora lipsei de caldura, asteptind ca, din moment
in moment, pus lingd vatra incinsa, defunctul si revina
la starea animata. Nu-i vorba aici de nici o credintd mis-
ticd, ci de o explicatie logica pe care si-o dadeau oamenii
atunci, corectd, adecvatd nivelului de Intelegere primitiva
a fenomenelor naturii. Apelul la magie nu avea semnifi-
catia unei credinte religioase, ci insemna o componenta
a praxisului, o cale comoda si unanim acceptata pentru a
se iesi din impasul dilemelor.

Magia avea un caracter consolator deoarece celui care
o profesa nu-i trecea prin minte sd transforme lumea in
care exista, intr-una mai bund, cum propun credinciosi-
lor toate marile religii. Pximitivul solicita si ,,obliga" forte
supranaturale sa-1 ajute in actiunile sale. El nu se con-
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sidera cu nimic vinovat in fata naturii, ci se simtea ne-
ajutorat, fiindu-i teama de tot ce nu cunostea. i venea
in ajutor magia, care a dainuit astfel mii si mii de an

inainte ca divinitatile sa fi fost inventate, fucind apel doa
la practicile de imitare a naturii, fard ca acestea sa aib

vreo semnificatie mistica. Magia s-a constituit ca o form

de dialogare primitiva a omului cu mediul inconjurato;
si ca 0 modalitate de solutionare a unor probleme dificile
acute. Cu alte cuvinte, magia apare ca un ansamblu d

tehnici prin care omul spera sa inteleaga, sa-si explice s
sa stapineasca realitatea, sd si-o faca nepotrivnica. Astfe.
in paleoliticul supexior (circa 50 000—8 000 de ani i
urmd), oamenii au ajuns in stadiul unei civilizatii capabih
sd exprime in piatrda sau pe piatra ginduri, sentimente,
atitudini cu caracter practic. S-a spus ca statuetele, arta
rupestrd * ar reprezenta o expresie a sentimentului de
frumos care se nastea, deci a esteticului sau a rel/giei in-
cipiente. Fara indoialda vom regasi arta in aceste demon-
stratii ale pjasticii primitive, dar o arta fara intentie de
artd si cu atit mai putin o manifestare pura religioasa. Oa-
menii din paleoliticul superior se gindeau in primul rind
la asigurarea existentei lor, la perfectionarea metodelor de
agonisire a hranei si imbracamintei, de pastrare a integri-
tatii corporale. In teribilul efort ei se simteau mai pu-

ternici luindu-si ca aliate fortele enigmatice ale naturii
pe care erau convingi ca le puteau stapini cu ajutorul ma-
giei. Fenomenul 1l confirma figurinele stravechi de piatra
cu caracter magic si mai ales desenele descoperite de-a
lungul timpului, incepind cu anul 1841, pe peretii unor
pesteri. Analiza de ansamblu a multitudinii de desene ru-
pestre'releva ca reprezentarile asternute cu vopsea sint
rezultatul unor repetari i suprapuneri de figuri, nascute
dintr-o acumularp de activitati necoordonate, desfasurate
prin traditie, generatie dupa generatie. Peste tot, la Les
Combarelles, Lescaux, Altamira, Lorthet, Cuciulat in
Romania si in aite pesteri, in masa de desene dezordonate
se disting piese ce sugereaza directii, sensuri, conceptii
magice. Asemenea exprimari plastice fac ca ,artistul"
anonim sa se detaseze cu opera sa de masa inertd a gra-
fiilor din jur. Creatia lui capata, deodatd, o valoare noua.
Este valoarea informatiei care are puterea de a transmite
evenimente, intdmplari neobisnuite. Aceste -intdmplari nu

* Denumirea datad grafiilor, picturilor facute pe stinci si pe
peretii cavernelor.
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puteau fi_puse decit in legaturd cu vindtoarea, cu lupta
pentru stapinirea unor terenuri sau ape pllne cu peste,
apar1tla unor turme bogate, nasterea unui copﬂ moartea
cuiva. Evident, daca ar fi. fost inventata scrierca, omul
ar fi notat aceste intimplari. Dar ea nu exista. Si atunci,
purtdtorul de vesti, care era si cel ce presta actul magic,
a a cum_ aratd studiile etnografice facute asupra unor

aborigeni australieni si africani, imortaliza evenimentele
cvi mijloacele si in maniera desenu1u1 singura posibilitate
a acelor vremuri pentru fixarea si transmiterea continui,
ii. masa, a gindirii.

Arta 1 is1 are, prin urmare, originea In necesitatea omu-
lui de 1nformare dar mai ales de instructie. Ea s-a ndscut
din dorinte de comunicare in procesul dezvoltarii muncii
si a societatii. Un pas inainte fatd de grafiile izolate, soli-
tare l-au constituit rudimentele de compozitii plastlce cu
sens. Dar si aceste povestiri desenate sau gravate nu se
faceau de dragul unor simple exprimari artistice, ci aveau
un scop practic direct, de transmitere a unor expenente
intotdeauna sub autoritatea ceremonialurilor magice de
initiere. Solemnitatea dddea un plus de efort pentru pro-
ducerea reprezentarilor cit mai expresive, mai corecte,
mai inteligibile tuturor. in acest context, o scend de pe un
fragment de os gasit in pestera Lorthet (Pirineii Supe-
riori), pe care au fost gravati mai multi reni trecind un
riu phn de pesti, este semnificativi. De ce si-a propus
gravorul primitiv sa Infatiseze acest moment, subliniind
atit de. plastic faptul ca renii se aflau in apa ? Ei bine, el
a dorit sa invete pe tinerii ce urmau sd intre In r1ndul
maturilor gi asistau la ceremonia initierilor, ca renii alun-
gati in apa au putut fi ajunsi si V1nat1 cu usurintd. Era
redatd aici, ca un memorator, tehnica celui mai facil mij-
loc, la acea vreme, de a captura animale atit de pretioase,
cum erau renii, pentru economia primitiva. De altfel, tri-
burile nordice practicad si azi, in mod curent, extraord1—
nar de vechiul procedeu de vindtoare inventat de oamenii
cavernei din Pirinei.

latd cum apar limpede legiturile dintre necesitatile
practice umane s§i magie reprezentatd prin artd, simulta-
neitatea acestor legdturi cu nivelul de dezvoltare a for-
telor si relatiilor de productie. in aceste caractere rezida
un1c1tatea si or1g1nal1tatea artei rupestre, care s-ar putea
numi arta magico-informationald primitiva. Imortalizind,
aidoma unei placi fotografice moderne, imagini din viati,
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scene din munca lor. ariigtii primitivi sau, de ce nu, pro-
fesorii si publicistii rudimentari, au largit sfera reprezen-
tarilor despre realitate, dind impuls cunoasterii, contri-
buind la intarirea legaturilor' sociale.

In mezolitic si neolitic, perioade ale epocii pietrei si-
tuate conventional de arheologie in medie intre mile-
niile X—III i.e.n., magia evolueazd puternic. Gindirea
umana, reprezentatd de Homo sapiens recens, produce in
mezolitic una dintre cele mai ingenioase nascociri — arcul
si sdgeata — care presupun acumularea unei experiente
indelungate si un spirit ascutit, cunoasterea multor in-
ventii anterioare. Arcul si sdgeata, ca si alte noi arme de
vinatoare si unelte de munca (tesle, topoare, cutite etc.)
cu minere din lemn sau os au contribuit substantial la
usurarea muncii oamenilor in general, la dezvoltarea vi-
ndtorii. Se nasc 1n acest timp o serie de legdturi econo-
mice si sociale, ca urmare a inrudirii si unirii diferitelor
triburi pe baza casdtoriilor exogame. Pe de altd parte,
creste sensibil populatia umana ; sint ocupate de om,
treptat, noi regiuni. Concomitent cu vinitoarea organi-
zata inteligent, in grupuri, se dezvoltd si culegerea siste-
maticd a hranei vegetale, care se va transforma ulterior
in recoltare. Vindtoarea presupunea observarea §i cu-
noasterea animalelor, a obiceiurilor acestora, iar culegerea
implica deosebirea dintre plantele comestibile si cele
daunatoare. in sfirsit, toate acestea cereau corelarea in-
vatamintelor practice cu observatia meteorologica, succe-
siunea anotimpurilor si evolutia cereasca a Soarelui si a
Lunii, dar si perpetuarea cunostintelor practice si a rela-
tiillor umane ce reprezintd o experientd colectiva, trans-
misd din om in om, din generatie in generatie, din colec-
tivitate in colectivitate, prin precept social ori sub forma
de instructie sau reguli traditionale. Copiii erau educati
de mama, baieti si fete in comun, pind la o anumita
vristd, apoi adolescentii treceau in grupul maturilor nu-
mai dupa initierea 1n tainele activitatilor de care depin-
dea insasi existenta lor. Toate informatiile esentiale se
primeau sub o forma ceremoniald, in secretul bine regizat
de catre vrajitori si mai tirziu de samani, magia marcind,
din momentul initierilor, toate actiunile, cursul intregii
vieti al fiecaruia dintre neofiti. Acest procedeu de educa-
tie permanentd conferea praxisului cotidian un atribut
magic. Cind omul invatd cum sa tinteascd un animal ca
sa-1 ucida sau cind danseaza in jurul acestuia, sub condu-
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cerea vrajitorului, el nu o iace spre a satisface vointa unei
divinitati si nici de a o imbuna ori de a o atrage de partea
sa, ci pur si simplu din credinta ca, prin comportarea de o
anumita -manierd, va izbindi, dovedindu-si in primul rind
lui insusi ca este tare si curajos $i, mai cu seama actionind
in grup, va reusi sa realizeze ceea ce de unul singur 1i era
greu sau imposibil.
Etnografia a surprins la vechile triburi australiene ce-
remonialuri magice de vindtoare, in care barbatii se adu-
nau 1n jurul desenului unui cangur mizgalit pe pamint cu o
substanta colorata, executind un dans puternic ritmat, ' in
care mimau impungerea desenului cu sulitele. Nici o”
deosebire intre acest desen si cele descoperite in pesteri si
pe stinci, atribuite omului primitiv din Europa si Africa
de Nord. Animale deseneazd numai populatiile de vinatori.
Omul de Cro-Magnon, carese hranea cu scoici, nu a
putut face picturi parietale. in arta parietalda magia
este permanent prezenta. Ea rezultd din existenta masiva
a figurilor de animale, excelent executate, in pozitii spe-
cifice scenelor de vinatoare. Oamenii sint rareori dese-
nati, de regulad fiind mascati sau deghizati, astfel incit un
privitor isi da lesne seama ca aceste grafii infatiseaza vra-
jitori sau spiritele lor protectoare. La Altamira, Castillo,
Trois-Freres, Font de Gaume, alaturi de contururile ani-
malelor, impunse cu virfurile lancilor, vopsite in preala-
bil, ale vinatorilor primitivi, se vdd pe un fond in tonuri
de rosu pina la negru, impresiunile' palmelor unui barbat,
al caror sens este descifrat de etnografie, in urma unor
observatii facute asupra obiceiurilor populatiilor primitive
din Oceania si Africa. Este un gest magic cu intelesul :
,.Asa si fie !" sau ,,Al meu sa fie !" (vinatul ucis indicat
prin culorile rosu sau negru). Cit de important era de-
senul 1n stravechea practica vrajitoreasca ne spune faptul
ca materiile colorante (ocru si mangan, in pasta sau praf)
erau cautate la mari departari, presupunind eforturi si pe-
ricole pentru procurarea lor. Se desena din temeiuri prac-
tice, imediate, niciodata fara sens sau din simpla pier-
dere a vremii. Oricare punct, linie, desen, ca si culoare,
avea semnificatia sa magica. Albul si rosul simbolizau viata
si moartea, purul si impurul, barbatul si femeia. Negrul,
de asemenea, avea sensul mortii, al intunericului. Aceste
semnificatii s-au pastrat, de altfel, pina astazi. Le vom
gasi chiar in folclorul romanesc, in panglicile care gatesc
steagul calusarilor i costumul ,,mutului”, in pomul pur-
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tat Ia ..Simbra oilor", ca si in snurul martisorului, fara ca
sensurile magice de odinioard sa mai fie cunoscute astazi,
fiind de mult pierdute pentru cei ce practica prin traditie
aceste obiceiuri. Participantii la actele de magie nu erau
interesati asupra detaliilor animalelor pictate, decit in
misura in care acestea corespundeau viziunii lor cu-
tumiare §i scopului practic dorit. Vietatile puteau fi fara
oehi, fard urechi (sd nu vada, sd nu auda pe vindtor), dar
sagetile nu trebuiau sa lipseasca deoarece acestea aveau
forta magica si nu vinatul, mentalitate care poate fi sur-
prinsa in desenele din grotele Les Combarelles si Font-de-
Gaume (Franta). De retinut este faptul ca desenatorul
primitiv nu reprezenta aici ceea ce el vedea in «natura, ci
numai ce stia ca este necesar ceremonialului magic. Vina-
tul era infatisat, de regula, in pozitia cea mai favorabila
vinatorului.

Este ca si cum s-ar desena o plansd didactica. De fapt,
fiecare barbat al colectivitatii se straduia sd cunoasca per-
fect comportamentul animalului, Incepind aceasta preocu-
pare din copildrie. La vechii indieni americani, unde a
putut fi studiat mai indeaproape modul in care erau de-
prinse regulile vindtorii, tatdl isi pregatea fiul cu rigu-
rozitate in toate amanuntele.. lata o astfel de ,,lectie""
relatata de un etnograf american : ,,Cind vrei sa ataci pes-
tera ursului, nu ataca din fata ; furiseaza-te pe la spate
si arunca mai intli o paturd sau o piatra in fata deschi-
zaturii. Ursul nu o sa se repeada de la inceput, ci mai intli
o sa Intinda capul si o sa asculte ; de-abia mai pe urma
iese, ca sl cum nu i-ar pasa de nimic, si se pune pe labele
dindarat in fata pesterii inainte de a ataca. in timp ce
se asaza, titeste-i inima' *. Asemenea sfaturi, care, fara
indoiala erau date si de omul carvernelor fiilor lui,
ilustreaza legatura adinca dintre colectivitate si realitatea
obiectivd, implicarea gindirii in actiune §i experiment.
Bineinteles, s-a ajuns treptat la reprezentari schematice,
Ja simple contururi cu valoare de simbol magic. Dar dupa
mii de ani de experienta.

Solomon Reimach, cel care a initiat o interpretare
stiintifica apropiatd de adevar a artei magice a primitivi-
lor, autor al monumentalei lucrari Arta si magie (1903),
pune in circulatie ideea ca intreaga artd preistorica nu

* Dupa C. 1. Gulian, Originile umanismului si ale culturii,
Bucuresti. 1967.
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putea fi un lux sau un joc, ci expresia unor practici ma-
gice, avind ca obiect procurarea hranei.

in ce priveste informatia purtatd prin viu grai si aici
se vor produce inovatii, perfectionari. Comunicarile incep
a fi facute mai expresive cu ajutorul gesturilor, sugerind
imagini conventionale. Limbajul sarac, din perioadele ..co-
pilariei" omenirii, se dezvolta, se imbogateste cu notiuni,
abstractizari si generalizari. Perfectionarea gindirii si a
limbajului inaripeazd imaginatia, care poate fi redata
citeod'atd si sub forma unor povestiri magice, cu false in-
formatii. Tinind de domeniul posibilului, oamenii — obis-
nuiti prin traditie sa creada — le adopta si le stratifica,
le conserva spre a le verifica in practicd. Vor trece mii si
mii de ani pina cind omenirea va ajunge sd elimine din
traditie asemenea informatii sau, dimpotriva, sa le con-
firme definitiv. O ilustrare a acestui fenomen il constituie
o serie de credinte arhaice, cum ar fi cea a zburatorului,
.spre pilda. Zburatorul, sau mai bine spus imaginea oa-
menilor cu aripi, a fost initial rodul fabulatiei unui po-
vestitor, transmisd si fixatd in constiinta umanitatii prin
circulatia informatiilor ca fapt real. Veridicitatea acestei
informatii a urmarit generatiile pina la crearea aparatelor
de zbor. Realizarea ideii, nascuta cu mii de ani in urma,
a anulat caracterul ei initial de falsd informatie. Dar nu
intotdeauna produsele imaginatiei pot cdpata un final
real.

Pseudo-informatiile ndscute in climatul magic au gasit
o larga audientd in colectivitatea umana, ca urmare a ni-
velului extrem de scdzut al practicii, a cunoasterii rudi-
mentare a naturii, gradului inca inferior de abstractizare,
precarei constiinte sociale si slabei culturi spirituale.
Pseudo-informatiile au putut genera si alimenta mereu
supranaturalul, fetisizarea sl la urma sacralizarea unor
obiecte sau animale. In povestirile mitieo-magice se re-
flecta, in fond," nazuintele de progres ale umanitatii. As-
piratiile cu continut minim, pe potriva dezvoltarii socie-
tatii mezolitice, determinau eforturi, adesea sortite
esecului, dar niciodata infringerile nu epuizau experimen-
tele, nu fringeau tenacitatea repetarii incercarilor. Acest
dinamism propriu 1-a caracterizat intotdeauna pe om.
Pentru oamenii din mezolitic care nu cunosteau scrisul
spre a fixa cunostintele, informatiile transmise oral sau
figurativ constituiau — ca si in paleolitic — unul dintre
cele mai puternice mijloace de pastrare a practicii si de
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perfectionare a ei. Se petrece insd un fenomen bizar. O
serie de pseurio-informatii, de zvonuri, agreate prin con-
tinutul lor corespunzator uaor deziderate generale, ajung
a li adoptate, in mod subiectiv, ca verMice, iar informa-
tiile reale, dar neplacute in continut, neconforme cu do-
rintele unanime, sa fie respinse de catre comunitate. De
aici un vast complex de erori, o puternica frina’in sfera
cunoasterii, speculate — nu dezinteresat — de vraci*,
samani ** vrajitori, de cdpetenii, de virfurile unor colec-
tivitati umane din ce in ce mai numeroase, mai greu de
organizat, dificil de hranit si de stapinit, comparativ cu
cele din paleolitic. In final, informatiile reale, despre fapte,
fenomene, evenimente, perfectiondri ale practicii etc.
ajung alaturi de pseudo-informatii in lumea miturilor si
legendelor. Mitul, care avea sa joace un rol foarte im-
portant in culturd, se va constitui aparent ca un camu-
flaj al gindirii magice, el devenind o forma facila, memo-
rizabila. de infatisare a unui model pentru societate. in
asemenea conditii, cunoasterea a evoluat pe un drum pre-
sarat cu mituri, legende, imagini mistice, care se substi-
tuiau notiunilor, preceptelor, activitatii intelectuale co-
recte, rationale.

Pe de altd parte, practicindu-se un asemenea transfer
al cunostintelor prin intermediul magiei, la sursele vechi,'
indelung verificate, s-au incorporat noi suvoiuri de in-
formatii, astfel cd suprapunerile de informatii, masa de
cunostinte noi, confirmate prin practica, au dinamizat, au
impulsionat procesul de readaptare a traditiei sociale si
implicit a vrdjitoriei la realitatile evidente.

* Vréjitori specializati in executarea de manevre magice ti
prepararea empirica de droguri avand ca scop vindecarea bolna-
vilor. Prin extensie, denumirea de vraci a fost acordatd, in pe-
rioade apropiate epocii contemporane, si medicilor.

** Samanismul este un ansamblu de conceptii si practici ma-

ice, incluzind credinte in existenta spiritelor bune si rele, in
orta formulelor si gesturilor de alungare a duhurilor rele sau de
tamaduire, in puterea farmecelor si descintecelor, precum si in
posibilitatea ghicirii viitorului prin diferite manopere, inclusiv
a starilor extatice. Samanii — profesionistii care executd aseme-
nea manopere — sint inca prezenti la populatii din Asia de Nord
si Centrald, Indonezia si Oceania, ca si din America si Africa.
Cuvintul saman provine din limba tungusa avind intelesul de ,,om
surescitat, frenetic". Prin intermediul limbii ruse, acest termen
s-a raspindit in intreaga Siberie, patrunzind in secolul al XVIlI-lea
si in vocabularul unor popoare europene.
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Omul credea din superstitie in forta sporita pe care
i-o puteau da practicile vrdjitoresti, ceea ce reprezenta
atunci 1n trecutul evolutiei sale nu o atitudine retro-
grada, ci o reactic pe masura nivelului de intelegere si de
interpretare a realitatilor mediului neprielnic care il in-
conjura, dar mai ales fatd de teama ce i-0 inspirau posi-
bile nereusite, unele cu consecinte fatale pentru intreaga
colectivitate. Etnograful si exploratorul polar danez Knud
Kasmussen (1879—1933) relateaza in memoriile sale o ex-
plicatie ce i-a fost datd in anul 1910 de catre samanul
eschimos Ana privitoare la necesitatea respectarii de catre
tribul sau a vechilor ,,obiceiuri magice : ,.Cind te intreb de
ce este viata asa cum este, nici tu nu poti arata cauzele !
Asa este si asa trebuie sa fie. Si toate obiceiurile noastre
din viatad vin si spre viata merg. Ne e fricd de vreme rea,
cu care trebuie sd ne luptdm spre a smulge hrana
pamintului si marii. Ne e fricd de saracie si foamete in
colibele noastre reci de zdpada. Ne e frica de bolile pe
care in fiecare zi le vedem in preajma noastrd. Nu de
moarte ne temem, ci de suferinte. Ne e fricda de oamenii
nostri si de sufletele fiarelor ucise la vinatoare. Ne e frica
de spiritele pamintului si aerului. Iata de ce strabunii
nostri s-au inarmat cu toate vechile reguli de viata,
elaborate de expei'ienta §i intelepciunea generatiilor. Noi
nu stim de ce au fost create aceste reguli, nici nu ba-
nuim de ce. dar le respectim, ca sd ne fie dat sd traim
iingtiti. Sintem atit de nestiutori, cu toatd multimea noastra
de formule magice, ineit ne e frica de tot ce nu cunoastem.
Ne e frica de cele povestite in legende si traditii. De aceea
noi ne pastram cu strasnicie obiceiurile si respectam tabu-
urile noastre".

Dominat de asemenea conceptii, omul se agatd ine-
rent de magie, procedeu practic, linistitor si reconfortant
totodatd, antrenind psihicul uman. Obiectivele initiale ale
magiei au fost, dupa cum s-a vazut, dobindirea hranei,
prin actiuni de asigurare a puterii asupra vinatului (des-
tructive), si sporirea frecventei animalelor bune de vi-
nat, prin formule, de transmitere a fortei (fecunditate).

in cadrul conceptiilor magice un loc important il ca-
pata modelele mitice. Ele sint personificari ale momentu-
lui real, iar procedeele magice se inspird din modul de
comportare uman al momentului. Credinta in magie evo-
lueaza continuu, dest practicarea vrajitoriei nu este sin-
crona cu raspindirea conceptiilor privind eficacitatea in-
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terventiilor nefaste Vrautorestl Cresterea increderii, prm
contagiune psihica, in magie naste noi forme ale acestela
Magia devine un mijloc de exprimare inaintea actiunii si
de relaxare in fata esecului.

in acelagi timp, vrajitorul se transforma tot mai mult
intr-un profesionist. Recrutat intii din rindul indivizilor
cu mai multd personalitate, memorie si talent (dramatic),
pentru manifestari ocazmnale cum ar fi initierile tine-
rilor, acesta va sfirsi prin a devem in societatile evoluate
si un fel de ,,paratrasnet" psihic al colectivului, el fiind
considerat ca un fel de depozitar al fortelor aducitoare
de nenorociri.

De la practicile initiale, rudimentare, vrdjitoria trece
spre forme si variante tot mai cpmplexe nascute una din
alta de-a lungul timpului, reflectind in fapt dezvoltarea
sociald, diversele. stadii ale acesteia, mentalitatile domi-
nante la un moment dat, 1n functie de nivelul cunoasterii
umane, al eticii. Din Vrri'itoria benefica, de inceput, va
decurge magia asa-zisa afbé sau ,,de mina dreapta", me-
nitd a avea intotdeauna efecte pozitive. O alta categorie
de vrajitorie, cea negativd, va contura magia neagra sau
,,de mina stinga", destinata sa produca efecte catastro-
fale — moarte, nebume boala, in general nenorociri. Ma-
gia pozitiva va fi exercitatd la inceput de intreaga colec-
t1V1tate si mai tirziu de vrajitor, vraci, saman, in timp ce
magia negativa va pretinde dintotdeauna ca oficiant nu-
mai pe vrajitor.

O sistematizare a categoriilor, formelor .si variantelor
de magie, asa cum se vor dezvolta ele Incd din neolitic,
surprinde moduri de actiune si tehnici diferite, consti-
tuind inovatii ale oficiantilor, maniere ce se raspindesc
treptat pe suprafete mereu mai intinse, capatind, pina la
urmad, carapteri de universalitate. Daca se are in vedere
modul in care se produc, existd magia naturala (care este
cea mai veche), actionind prin tehnici, si magia ceremo-
niald, care face apel la invocarea spr1J1nulu1 unor spirite.
In ce pr1ve§te tehnica mag1e1 ea va cunoaste o mai larga
diversificare. Magiile mimetice, de exemplu, sint con-
struite pe baza imitarii prin gesturi, dans, cintec, vorbe
(incantatie, binecuvantare, blestem, descintec) a unor fe-
nomene sau procese naturale (nasterea a ceva sau a cuiva
etc), in ideea de a se provoca declansarca acestora. Ma-
gia ,,contagioasd" reprezinta o altd categorie in acecastd
clasificare, desemnind manipularile asupra unui obiect care
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a fost in contact cu tinta actiunii. Existd apoi magia des-
tructivd, protectoare, divinatorie (ghicitoria), de pactizare
cu demonii, de dragoste, de razbo1, de fecunditate, meteo-
rologica, ilicitd (canibalism) etc.

Analizind elementele constitutive ale magiei, catego-
riile, formele si variantele acesteia, pot fi surprinse o serie
de aspecte empirice, mitice, invataturi si informatii prac-
tice, gindire concretd, psihosomatica, abscons (formule
aparent absurde repetate in incantatii si descintece) etc.
Toate acestea conferd magiei un caracter extrem de larg

1 greu de patruns in intregime. Potrivit gindirii magice,
fumea este compusd din ,,fiinte" si nu din ,,obiecte". Ori-
cum ar fi infatisate aceste fiinte, relatiile dintre cle sint
intotdeauna omenesti, Fiinte, obiecte, spatii au forta lor,
mai mare sau 'mai micd, In ce priveste posibilitatea trans-
ferarii acestor forte, de la o persoana la alta, modalitatile
capata aspecte diferite : transmitere directd, mostenire,
imprumut, schimb, viclenie, furt si chiar cumparare —
atitudinii aparute pe masura modigcérilor etice, de la o
socictate la alta. in sfirsit, executia ritualurilor magice
tinde sa realizeze atit amplificarea fortei dorite de cel ce
ia parte la acestea, cit si relatii cu alte fiinte. Orizontul
magic oferd promisiuni acolo unde omul se considera
inabil in fata fenomenelor, actiunilor pe care doreste sa
le biruie sau sa le depaseasca conform dorintei , lui. $i
magia neagrd are orizontul, sdu, atunci cind se cere
aplicarea unei sanctiuni prin violentd, o razbunare in fata
unor actiuni ostile impuse individului. In ce priveste
superstitia,’ ca element al magiei, ea se va ivi din observatia
statistica distorsionatd, neadecvatd a legaturilor dintre
cauza si efect. Este o situatie proprie necunoasterii,
ignorantei,

Viziunea magica se concretizeaza deci in fenomene
de natura intelectual-afectiva (credinte-superstitii), prac-
tici si actiuni magice. In ce priveste mentalitatea magica,
aceasta ar fi dupa unii autori o vrdjitorie difuza, in timp
ce vraja s-ar constitui ca o magie individualizata.

2. Magia si religia

. Momentul aparitiei embrionului sacrului, ca produs ai
vietii psihice si sociale, exprimind in forma fantastica re-
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Jaiiiie interumane si om-naturda, poate fi presupus a ii
avut loc, cel putin in citeva zone europene, doar- ni pe-
rioada legatd de afirmarea omului de Cro-Magnon. Atunci
s-au dezvoltat cele dintii forme de colectivitate in care
exista o structurd rudimentard, dar bazatd pe principi/
constiente, anume ginta. in acea perioada, omul isi dez-
voltd elementele de gindire, este capabil de unele abstrac-
tizari, dupd cum o dovedesc manifestarile sale artistice.
Dar el nu ajunsese a-si reprezenta inca lantul relatiilor
eauzad-efeet decit intr-o masurd redusa, corespunzator
— fireste — nivelului sau limitat de cunoastere. Natura
era pentru omul de Cro-Magnon o uriasd fortd necunos-
cutd si imprevizibila. Din aceastd cauza el atribuia ade-
sea unor factori imaginari efecte vizibile, concrete. Sub
influenta acestei -gindiri, practicile magice imbraca un ca-
racter tot mai pronuntat de ritual, repetat continuu,
uneori aproape zilnic, ca in cazul magiei de vindtoare.
Astfel s-a ajuns ca oamenii sd lege executia riguros exacta
a ritualului de rezultatul actiunii tehnice sj, statistic, con-
firmindu-se succesele practicii, ei nu punecau aceasta pe
seama perfectiondrii armelor si tehnicilor de vinatoare, de
exemplu, ci atribuiau efectelor un continut misterios. in
mod similar a fost interpretat si rezultatul unor lucrari
exclusiv tehnice.

Rezultatul unei operatii oarecare, spre pilda uciderea
unui animal, era, probabil, in gindirea vanatorului primi-
tiv efectul unor forte enigmatice inglobate de sigeata care
provoaca moartea. O dovadda in acest sens ar putea s-o0
constituie formulele magice culese de etnografi de la di-
ferite triburi africane si sud-americane. Vinitorii dan-
seaza in jurul unei sageti, fie cu o sdgeatd sau lance in
mina, repetind mereu : ,,Du-te si ucide". Obiectele si
fiintele, fenomenele naturale au fost fetisizate, intrecaga
lume fiind populatd de duhuri ; practicile magice se fa-
ceau pentru imbunarea acestor fiinte supranaturale care
vor deveni mai apoi, intr-o altd etapa a istoriei umane,
zei. 1n acest fel, magia isi schimba sensul de la incepu-
turile sale, ajungind o modalitate de evitare a confrun-
tarii dure intre natura si om, in fond de escamotare a
muncii, inlocuita, printr-o formula verbala sau gestica, cu
eredinta ca, astfel, lucrurile se vor rezolva de la sine.

Practicile magice legate de inmormintare, conceptiile
despre viata si moarte care evolueaza tot mai mult spre
reprezentari rupte de concret determinate de neputinta
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individului in fata naturii dezlantuite denatureaza realul.
palpabil, genereazd fantezii, erori despre obiecte si fe
nomene, carora li se atribuie valori stranii si pind la urma
supranaturale. Procesul era firesc, obiectiv si el nu putea,
duce decit la construirea unei lumi himerice, deosebita
fundamental de orizontul magic. Fara indoiala aici nu
poate fi vorba de o revelatie sacrd, ci numai de produse
ale activitatii cerebrale umane. Stiinta a demonstrat ca
activitatea psihica si constiinta sint inseparabil legate de
materie, de creier. _

in orice societate existd indivizi aberanti, cu o fan-
tezie maladivd. Asemenea anormali au trait si in trecutul
omenirii. Istoria cunoaste nenumarate exemple de exal-
tare in masa, provocata de diferiti ,,vizionari". Apologetii
diferitelor religii arunca in circa religiilor adverse , menea
fenomene  stirnite de indivizi cu malforn
intelectuale. in fond, la originea religiilor se afld si m;
festari cognitive — interpretare fantezista a realitatii
conjuratoare, vehicularea informatiilor false privind j
ducerea de evenimente supranaturale.

Contactele intre grupurile de oameni constituiau le
juri de amplificare a bagajului de informatii. Pe ace; baza,
tehnica se perfectiona «nai rapid, viata devenea
acceptabila, munca mai productiva. in mecanismul aer-
fiecare rotitd se influenta reciproc — intr-un lant <.
tinuu — care" lega gindirea de munca, munca de ini'or: tie,
jnformatia de observatie §i observatia din nou de ;..m oire.
in acest lant, informatia juca rolul de cheie de b< flancata
fiind de munca si observatie.

Aceasta constituie in fapt o etapa in dezvoltarea -
torica a informatiei, consemnata de inceperea vehicul |
mesajelor din cadrul grupurilor mici de oameni, in ev -
rior, catre restul umanitatii, asa cum putea fi privita < .-m
atunci. Noul aspect se va amplifica in paleoliticul s--,mm-
rior, la Homo sapiens. Formidabilul asalt al lui
sapiens spre suisurile cunoasterii este vadit in pi
de fenomen de masa, trasaturile culturii sale fiind

teristice populatiilor unor teritorii uriagse. Toate u
toate armele, toate locuintele, toate monumentele
logice pe care memoria pamintului le-a pastrat de
ani, vorbesc limpede despre o tendinta de apropo
nivelare a cunostintelor, care s-a produs la un r.
dat, ca si cum fiecare grup omenesc, fiecare colec s-
jir fi sfatuit impreund, chiar la mari departari.



modului de rezolvare a uneia sau alteia dintre numeroa-
sele probleme ridicate de cursul vietii economice §i so-
ciale, la nivelul respectiv. La raspindirea informatiilor o
importanta extraordinara trebuie sd fi avut contactul in-
tre diferitele grupuri, ca urmare a aparitiei exogamiet,
adica a interzicer1i casdtoriei In interiorul aceluiagi grup,
aceasta fiind permisd doar intre membrii unor ginte di-
ferite. Exogamiei i s-au dat felurite explicatii — prein-
timpinarea incestului, evitarea ,,pingdririi" singelu1 /.sa-
cru" al grupului, practicarea traditiei rapirii femeilor etc.
in realitate, exogamia are cauze de ordin economic.

in paleoliticul superior apar noi conditii care au ca
efect modificarea conceptiilor acumulate despre viatd si
moarte, ele luind aspectul credintelor magico-religioase.
Potrivit acestor credinte, mortul ar dontinua si supra-
vietuiascd nu 1n imediata apropiere a» celorlalti membri
ai ]grupului in care trdise, asa cum se crezuse in perioa-'
dele anterioare, ci pe alte tarimuri — pamintesti, subpa-
mintesti sau cerestl. Necropolele 'mezoliticului, dar mai
cu seama cele ale neoliticului atestd in mod indubitabil
credinta de factura religioasd intr-o lume a spiritelor
subzistind 1n paralel cu practicile de necromantie*. Pro-
babil ca atunci s-au jidscut Superstitiile referitoare la ac-
tiunea nefastd a strigoilor, care ies din mormint spre a
provoca rau celor rﬁma?i in viatd. Si tot de atunci pro-
vin, se pare, si obiceiurile sinistre de a taia in bucati sau
de a scoate inima mortilor declarati moroi **, dupa cum s-
au gasit, in necropole, osemintele unor cadavre astfel
mutilate.

Credintele despre suflet si viata de apoi aveau sa de-
vind tot mai dominante in epocile urmatoare, iar in pa-
ralel se dezvoltau a uite ¢ practici specifice magiei
,,hegre".

Ecouri ale obiceiul acelor vremuri indepartate au
fost observate la triburile australiene, al cdror nivel nu
depdsise orinduirea gentilici. Potrivit credintelor lor nu
oricine poate invoca spiritele, acest drept s1 putere re-
venind samanilor. Spre deosebire de vraci, care pretind
ca lecuiesc numai prin intermediul manoperelor magice,
samanul isi ia in plus ca ajutoare spiritele, socotite, de alt-
tel, fortele ce l-au si initiat in profesiunea lui. in tribul

. * Procedeu magic de invocare a mortilor in vederea aflarii
viitorului. . o
** Stn.-"i aducdtori de nenorociri.
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Avanda. de pilda, samanul se ,,consultd" permanent in
cursul manoperelor sale vrdjitoresti cu spiritul care-1
protejeaza". Alaturi de asemenea manifestari ale vriji-
toriei dainuie credinta triburilor australiene intr-o viata
a sufletului dupa moarte. Unii considerd ca spiritele mor-
tilor ramin pe pamint, altii cd ele se inalta la cer. Dar cu
totii sint de acord ca, scurt timp de la moartea trupului,
sufletul decedatului dispare si el. Drept consecinta, foarte
adesea cadavrele sint lasate in aer liber, pe pamintv linga
focul taberei, sau sint atirnate in copaci, dupa care toti
pleaca din zona respectiva. Alte triburi afuma trupurile
mortilor si le poartd cu ele in peregrinarile lor prin deser-
tul australian. Exista si obiceiul endocanibalismului, le-
gat de superstitia strigoilor, acela ca intreaga hoarda sa
manince trupul mortului.

La popoarele Oceaniei practicile magice cu caracter
de necromantie sint extrem de diferite, potrivit stadiilor
diverse de dezvoltare sociald in eaie acestea se afla, de
la orinduirea primitiva, pina la socictatea impartita pe
clase. Samanii, vrdjitorii sint profesionisti. Ei invoca, de
regula, spirite pentru a ghici viitorul, a face bine sau rau,
a executa condamnarile la moarte, a provoca natura etc.

in Polinezia diferentierea de clasa se oglindeste direct
in magie si necromantie. De pilda, se crede cd dupa moarte
sufletele capeteniilor au o soarta diferitd de cea a oame-
nilor de rind. Primii ar avea parte de un pamint fericit,
o insuld aflatd spre apus sau in cer, in timp ce sufletele
celorlalti coboarda sub pamint, in intuneric. Locuitorii din
- Tonga erau convinsi cd spiritele sefilor continud sa
traiasca dupa moartea fizica a trupului, spre deosebire de
sufletele oamenilor obisnuiti, care pier odata cu trupul.

in insulele Palau din Micronezia pot fi gasite alte ele-
mente privind dezvoltarea magiei. Exista aici profesiu-
nea bine statornicitd de kalit (galid) — atribuita ghicitori-
lor in spirite, vracilor, ca si preotilor. Orice sat are un
kalit, profesiune ereditara, deoarece tatal isi initiazd co-
pilul destinat a mosteni titlul respectiv, indiferent daca
este baiat sau fatd. in credinta locald; oamenii de rind se
transforma dupa moarte in ,delep", acestia locuind in
insula Nyaur, de unde revin acasa din cind in cind. Doar
kalitii puteau invoca delepii, 1i ,,vedeau"' si ,,vorbeau" cu
‘i, spre a le solicita sprijinul in oricare problema a celor
ramasi in viatd.
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La populatia Kubu (vinatori nomazi) din Asia, exista
conceptia cd unii oameni se transforma dupa moarte in
spirite, iar altii pier definitiv. Cei care ii pot deosebi pe
unii de ceilalti sint numai samanii (dukum, malim) care
ar avea,darul de a intra In comunicai'e cu spiritele si de
a face vrdji. Alte populatii nomade din padurile virgine
ale Peninsulei Malaya — semangii — cred ca sufletele mor-
tilor pribegesc undeva spre apus, de unde se pot intoarce
noaptea sub forma de pasari, ca sa sperie prin tipete pe
cei ramagi in viatd. Vracii-samani (gala) practica invo-
carea sufletelor, chemate numai in scopuri binefacatoare,
nefiind cunoscuta magia neagra.

Credintele stravechi ale bastinasilor din insulele An-
damane aproape au disparut. Cu toate acestea incd mai
pot fi urmarite vestigii ale unei lumi primitive, de vina-
tori. Andamanii nu stiau sd aprinda focul, nu aveau ani-
male domestice. Conceptiile lor,despre viatd si moarte
intruneau forme profund arhaice, imbinate cu altele evo-
luate. Vracii si samanii (oko-djumu sau okopaiad) erau
recrutati numai dintre cei care aveau accese de epilepsie,
consideratd de localnici nu boald, ci dovada sigurd a co-
municarii cu spiritele. Cind vraciul sau samanul ficea o
astfel de criza, toti satenii erau convinsi ca sufletul vreu-
nui mort, intrat in trupul acestuia, putea determina im-
bolndvirea sau moartea dusmanilor celui ce solicita ma-
noperele vrijitoresti. in general, oko-djumii erau utilizati
pentru a aduce in sprijinul cuiva fortele distrugatoare
ale spiritelor, in scop de razbunare.

Forme de necromantie gasim, de asemenea, la tribu-
rile de amerindieni-irokezi, algonkini, muskongi, sioux —
ajunse in stadiul de trecere de la orinduirea gentilica ma-
triarhald, la cea gentilica patriarhala. in Africa neagra»
continent cu un evantai larg de stadii de dezvoltare so-
ciala, se practica chemarea sufletelor mortilor pentru a-i
ajuta pe oameni sd depaseasca unele necazuri.

in epocile metalelor, dovezile arheologice atesta fap-
tul ca religia coexista cu practicile vrajitoresti de care in-
cerca sa se detaseze, dar de la care nu inceta sa impru-
mute ceea ce convenea activitatii sacerdotale.

La babilonieni, ca si la vechii egipteni se cunosc cre-
dinte in sufletele mortilor ndscute din conceptii mitico-
magice. Dupd babilonieni, mortii plecau intr-o lume sub-
parninteana, tristd si farad speranta, pe cind egiptenii ofe-
reau decedatilor sansa obtinerii unei recompense pe alte
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larimuri, corespunzatoare celor faptuite in cursul vietii.
Totodata era raspinditd si practica necromantiei. Mano-
pere neoromantice,-ca si prestatii vrajitoresti diferite erau
in uz si la vechii evrei, cartile sfinte ale acestora vorbind
adesea despre vrajitori, ghicitori si prezicatori ai viito-
rului.

Invocarea spiritelor era de asemenea practicatd e¢'u
magii, profetii si ghicitorii persi, greci si romani. Un h;r
aparte 1n istoria vrajitoriei, avind la bazd necromantia, il
ocupau misterele eleusine, consacrate zeitei grecesti D< -
meter. Initial, cultul avea un caracter local, dezvoltat pe
baza unor vechi credinte si ritualuri de rriagie agrara sim-
bolizind succesiunea anotimpurilor. Dar, incepind cu se-
colele VI—V 1i.e.n. el se extinde in toatd Grecia. Pe ba va
acestui cult, la Eleusis ia nastere un ritual secret, avind
ca temei o doctrind misticd privitoare la soarta suflete-
lor dupa moarte, completatd cu practici prin care adeptii
sperau sa-si dobindeasca fericirea dincolo de mormint. To-
tul era legat de mitul rapirii Persephonei de catre Hades,
zeul Lumii subpamintene. Jumatate de an Persephone ra-
minea lingd sotul ei, Hades, in imparatia subpaminteana
iar cealaltd parte a anului venea pe pamint, sosirea ei
fiind marcata de reinvierea naturii. Numele lui Hades
era evitat de greci, socotit aducdtor de nenorociri, zeul
fiind invocat sub numele de Pluto (zeul cel bogat). Mis-
terele de la Eleusis prevedeau o dubla initiere a adepti-
lor, primavara si toamna, ritualurile avind loc noaptea, :n
secret. In aceste credinte se poate observa sincretismul
magie-religie dar in ele se regdsesc si forme embrionare
ale necromantiei ce se va dezvolta in evul mediu.

Romanii, care 1i imitau pe greci in ce priveste credinta
in Lumea subpaminteand, au preferat plasmuirea Cim-
piilor Elisee, unde ajungeau sufletele virtuosilor. Convinsi
td mortii ramineau in relatii cu cei vii, romanii cultivau .
necromantia. intr-atit de indatinatd era credinta in ,,ma-
terializarea" sufletelor, incit se organizau fastuoase cere-
monii, iar sibilele» ficeau farmece pentru a determina
aparitia umbrelor. Mitologia greco-romanda abunda 1in
povestiri despre spiritele mortilor si, de altfel, intreaga
literatura antica, incepind cu Odiseea lui Homer si Eneida
lui Virgiliu, nu face altceva decit apologia credintei in
sufletele celor decedati.

* Femei legendare carora H se atribuia darul profetiei.
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In spatiul carpato-danubiano-pontic, populatiile traco-
getice au cunoscut si ele acelasi fenomen spiritual. Stra-
vechi manifestari legate de necromantie, simultane cu
cultul mortilor, existente incd in perioada pretracica,' sint
regasite in folclorul romanesc. Traditia asa-numita ,,Pa-.
sarea sufletului", de exemplu, este pastrata din acele vre-
muri, pind astazi in unele zone din Transilvania, Oltenia
si Moldova. Pasdrile mortii sint cioplite in lemn,
inchipuind un porumbel cu coada rasfirata, ca a unei rin-
dunici. Ele se pun in virful unor stilpi in forma de obe-
liscuri sculptate de asemenea in lemn, colorate cu vopsea
rosie si neagra. Dupa trei saptimini, porumbelul este in-
gropat. Stilpii prezintd o mare asemanare cu cei totemici,
cunoscuti la popoarele primitive, avind rolul de a proteja
mortul impotriva duhurilor rele. La inceput, numai stilpul
avea aceastd functie, extinsa apoi si la porumbel. Se crede
ca sufletul omului colindda — sub forma de pasare —
locurile din apropierea casei sd mormintului, precum §i pe
acelea pe unde si-a purtat pasii in viatd, in primele zile
si chiar pina la sase sdptamini dupa moarte. Chipul cioplit
inchipuind porumbelul are functia de lagas de odihna al
sufletului, care se intoarce din cind in, cind din peregrinarile
sale. mai ales noaptea, in apropierea mormintului.

Sigur, asemenea credinte bizare si superstitii au ali-
mentat folclorul cu productii fantastice despre strigoi si
vedenii, povestite din gurd in gura, ficind obiectul unei
bogate literaturi poporane. Strigoii sau moroii ocupa un
loc aparte in folclorul, romanesc. Deveneau strigoi, in vi-
ziunea populara de odinioara, acei oameni care in cursul
vietii avuseserd.'purtdri reprobabile, dar mai cu seama
vrajitoarele, descintatoarele,. lunaticii (somnambulii), si-
nucigasii, cvimiiialii §i cei nascuti cu caitd (pielitd ce in-
veleste capul unor prunci*la nastere). Folclorul pastreaza
o serie de reguli si indicii referitoare la recunoasterea mo-
roilor, de descintece pentru alungarea lor, ca si de prac-
tici vrajitoresti savirsite in scopul distrugerii strigoilor.
Pitorescul lor este inedit, prin naivitate, insa el releva
cu pregnantd un fenomen de o deosebitd importantd is-
toricd, constituindu-se ca un argument al continuitatii
poporului nostru in spatiul carpato-danubiano-pontic.

Si vechii slavi aveau reprezentari superstitioase cu pri-
vire la. asa-zisii ..morti necurati"', fara nici o legatura. insa,
cu cultul familial sau gentilic. In general ..mortii necu-
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rati" inspirau o teama teribila, ca fosti vrajitori sau indi-
vizi care cunoscusera un sfirsit straniu. Slavii nu aveau
frica de sufletul mortului necurat, ci de trupul acestuia,
deoarece, in credinta lor, el iesea din mormint spre a dauna
celor vii. Asemenea morti purtau numele de upiri (Ia sirbi

~ vampiri). Vréjitorii erau insarcinati sd scape obstea de

upiri. Practica lor urma un fel de ritual magico-religios.
Cadavrul era deshumat si strdpuns cu un par din lemn
de plop tremurator, iar dupa urechi i se infigea un dinte
de la o grapa. Astfel maltratat trupul mortului se con-
sidera cd nu mai putea face nici un rau.

inceputul dualitatii magie-cult religios a fost marcat
de constituirea institutiei samanilor. Acestia nu mai sint
simpli indivizi care stiu cum trebuie sa procedeze co-
lectivitatea pentru a stimula, impresiona sau forta na-
tura. Ei se sprijind atit pe ceremonialul magic, cit si pe
,forta" spiritului unui stramos ce-i ,,ajutd" si, prin ei,
intregul trib. Institutia samanilor va evolua spre religie.
Dar ea nu va putea submina vrajitoria, care va dainui si-
multan, in paralel, ca o anti-religie.

Forme arhaice de samanism au pastrat vechile triburi
australiene, acestea oferind o imagine a modului in care
s--a petrecut trecerea de la vrajitorie la credinte religioase.
in aceste colectivitati se mentine vraciul care executd ma-
gia tamaduitoare, ,,lecuind" bolnavii prin practici ce tin
de medicina populara. insd existd si samanul, ce actio-
neaza asupra bolnavilor nu prin anumite tehnici directe,
ci abstract, invocind interventia spiritelor, aflate in slujba
lui sau imbunate de el. Iatd deci, fatd in fata, stravechea
magie si forme primare ale religiei caracteristice epocii" de
descompunere a orinduirii gentilice. Tot aici existenta si-
multana a vrajitorului, ca si a samanului care aduce
ploaia este o dovada a debutului procedeului de transfer
a diferitelor ritualuri din sfera vrajitoriei, in spetd magia
meteorologicd, in cea a religiei, Infatisatd de samanism.
Cum religia, chiar rudimentara, refuza a se ocupa de re-
latiile amoroase, magia sexuald sau de dragoste a con-
tinuat insd a ramine la australieni in apanajul vrajitoru-
lui ; acesta descintd podoabe simple pentru tineri care
cred ca purtindu-le 1si maresc farmecul personal §i atrac-
tia catre sexul opus.

Magia neagra poate fi pusa in corelatie cu aparitia
totemismului, adicd a credintei cad intre un grup de <>a-
"eni gi un grup de obiecte materiale, cel mai adesea o
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specie de animale, ar exista o legaturd. In practicarea
totemismului se intilnesc subiectul (grupul uman) si
obiectul (totemul). A existat, totodatda, un totem'ism pe
sexe si un altul individual, acesta din urma fiind in ge-
neral apanajul vracilor, vrdjitorilor, ghicitorilor si cape-
teniilor, deci al virfurilor colectivitatilor, oglindind efecte
ale inegalitatilor sociale. Australienii nu vad in totem o
divinitate sau, in genere, ceva superior lor. Nu exista o
divinizare a totemului, ci doar credinta intr-o inrudire a
omului cu totemul sdu, pe care fiecare il numeste ,,fratele
nostru mai mare", ,.parintele nostru", ,carnea noastra",
,wprietenul nostru". Indivizii se identifica cu totemul lor,
din acest proces luind nastere interdictia de a ucide sau
de a minca fiinta reprezentind totemul, ea fiind conside-
ratd tabu. Tabu-urile se vor extinde ulterior, cunoscind s
alte aspecte, noi directii, dar aceste fenomene tin de is-
toria religiei, medicinei, dreptujui etc. Prescriptia este cal-
catd numai cu prilejul anumitor ritualuri, cind se gust™
putind carne de totem, in credinta cd astfel se mentin;
legatura cu fiinta infatisatd de acesta. in cadrul ritualu-
rilor totemice, samanii sau vrajitorii, dupa caz, evocd — in
interpretare religioasa, ori in povestire magica — istorii
ale gintei sau obstei. O altd variantd a mitologiei tote-
mice este credinta observatd la triburi australiene ca
omul ar fi incarnarea vie a spiritului totemului sau (ra-
tapa), ascuns intr-un embrion uman, ldsat de catre stra-
mosii mitici in anumite locuri (stinci, copaci, grote etc.)
Magicianul indica diferite locuri femeilor, care trec pe
acolo in credinta ca vor ramine insadrcinate. Cind acest
lucru se intimpla, fireste din cauze pur biologice, ele au
convingerea ca poartd in pintece embrionul mitic si co-
pilul nédscut va apartine totemului locului respectiv
Tot de totemism este legatd credinta in insusirile speciale
ale unor obiecte cu semnificatii de embleme. Cea mai
raspinditd categorie de astfel de embleme sint suringu-
rile, reprezentate printr-un fel de placute de lemn ovali-
zate sau pietricele acoperite cu desene schematice si sim-
bolice. Suringurile sint legate, in credinta tribului, de un
stramos totemic, apartinind intregii colectivitati. La fel
si obiectele mai mari in formad de baston, romb, cruce,
confectionate special pentru ceremonii totemice. Exista
o relatie intre om si totem, fiecare dintre acesti factori
influentindu-se reciproc. De m pilda, se crede cad totemul
poate scapa omul rit' un pericol, dar si ca omul are pu-
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terea de a determina anumite stari ale totemului, ca spre
pildd inmultirea acestuia. Prin astfel de convingeri su-
perstitioase, se reflectd sentimente, sau constiinta lega-
turii membrilor comunei primitive cu teritoriul ei.

Rezultatul unor asemenea credinte, va fi vizibil §i in
magia neagra. De pilda, aborigenii australieni care se tem
ingrozitor de farmece, cred cu putere cd orice nenorocire
abatutd asupra lor — boald, accident, moartea rudelor
apropiate — sint datorate vrajilor facute de dusmani,
chiar si in cazurile in care cauza este evident alta. lata
de ce ei recurg la serviciile vrdjitorului, care trebuie sa
ghiceascd cine este si unde se afla dusmanul care a pro-
dus prin vraji nenorocirea. Dupa ce vrijitorul ,,desco-
pera vinovatul", impotriva acestuia se trimit razbunatorii,
insarcinati a-1 pedepsi, cel mai adesea cu moartea. in
aceastd fazd de practicare a magiei negre nu mai apare
neaparat un profesionist deoarece toti membrii colectivi-
tatii se pricep cum sa pricinuiascd un rau ; tintesc de de-
parte in directia celui vizat un os sau un betisor anume
prelucrat, rostesc descintece aducidtoare de nenorocire sau
blesteme. Este asa-zisul tip initiala de magie, in care ac-
tiunea (tintirea) se declanseaza in mod concret, iar conti-
nuarea (deci zborul obiectului vatamator catre cel vizat)
este atribuitd unei forte magice. A doua fazd a vrdjii o
constituie strecurarea pe ascuns a osului sau betisorului
descintat iritre lucrurile celui impotriva caruia se indreapta,
blestemul.

Etnografia mentioneaza cazuri in care o asemenea
vraja intr-adevar avea rezultate. Aceasta deoarece in--tr-
atit de mare si de raspindita era credinta in vraji, in-cit
cel care gasea la el obiecte descintate destinate mortii se
descuraja imediat, se autosugestiona puternic, nu mai
minca si nu se odihnea, chinuit de ginduri, pina cind intru
intr-o stare de apatie totald, de epuizare fizicd si morala,
soldata, intr-adevar, cu moartea. Sigur, asemenea cazuri
intareau superstitiile, credinta in vraji. Bineinteles ca tra-
gediile erau frecvente intr-o lume bintuitd de conceptii
mmagice. Era suficient ca un om sa fie banuit de vraji-
torie, pentru ca acesta sa fie* imediat supus razbunarii ce-
lor ce se considerau napastuiti. Reactia sociala pentru sta-
vilirea acestor vendete, care amenintau decimarea trep-
tata a colectivitatilor si asa destul de reduse numeric, a
'°st specializarea cile unui individ'din grup in profesia
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ce vrdjitor aducdtor de nenorociri. La unele triburi aus-
Taliene, acesta se numea raggalk, notiunea respectiva
M.'mnificind profesionistul in practicarea magiei negre.
Vrijitorii raggalk, erau aparati de obste chiar cu forta ar-
rielor, asupra lor pericolul razbunarii fiind micsorat, cu
.--*mit mai mult cu cit descintecele erau indreptate numai f-
pre triburile inamice.

Interferenta intre magie si religie va deveni mai evi-
dentd in religiile evoluate, monoteiste. Este elocvent, de
pilda, ca religia crestina preia, intre altele, Tnsesi practi-
cile necromantice, specifice perioadelor strivechi ale
magiei. De pilda, apostolii.crestini vorbesc cu lisus, ,,ma-
terializarea" acestuia avind loc ,in fata lor. Cristos reinviat
»apare" pentru a da curaj discipolilor sai. Avind acest
exemplu, primii crestini vor ramine supusi practicilor
mostenite din vechime, timp de mai multe veacuri, pina
cind Biserica va interzice credinciosilor sdi orice legatura
cu spiritele, rezervindu-si' dreptul de a interpreta mate-
rializarile, aga-zisele ,,viziuni" de personaje sacre.

intrepatrunderile magiei cu peligia, preluarea in ri-
tualurile religioase a unor stravechi practici magice,
desacralizarea si laicizarea de ceremonialuri mitico-magice
si de cult sint manifestari intr-o permanentd miscare,
evoluind pe orbita progresului social si dezvoltarii con-
stiintei, emancipdrii treptate a gindirii folozofioe, moralei
artei, politicii §i dreptului de sub sanctiunile sacerdotale

3. Practici
si manifestari vrajitoresti stravechi. 1
Initieri, recuzitd, dans

in trecutul indepartat omul era mai dependent ca ori-
cind de practica inaintasilor deoarece singurul mijloc aJ
supravietuirii 1l constituia cunoasterea s1 indeminarea.
capdatate prin transmitere directd de la individ la individ.
In asemenea conditii, experieatele umane, informatiile cu
valoare sociala nu puteau fi lasate la voia intimplarii, sau
in posesia unui singur- individ, existind riscul major ca
cle sd se piarda prin,cine stic ce imprejurare, acest fapt
implicind primejdia prejudicierii intregului grup. Feno-
menul respectiv este valabil §i astdzi, cind cunostintele
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generatiilor anterioare sint transmise celor tineri de catre
persoane instruite, calificate §i t;u experientd, in cadrul
unui sistem de invatamint, indiferent de forma acestuia,
in trecutul indepartat al omenirii, procesul de ,,invita-
mint" era continuu, de la cei virstnici, la cei tineri si se
facea pe mai multe cdi. Prima forma o constituia imitarea
parintilor de catre copii. Etnografia mentioneaza ca la
populatiile primitive din Africa si Australia, ca si la eschi-
mosi, baietii se joacd imitindu-si tatdl cind acesta face un
arc sageti sau obiecte casnice, mesterind si ei aceleasi
obiecte, dar pentru amuzament, corectati fiind, in preocu-
parea lor, daca cumva gresesc. De la 6—7 ani, copiii incep
a se exersa, de asemenea imitindu-si tatdl, in vederea
participarii ulterioare la vinatoare si pescuit. Si nu numai
parintii participa la educatia celor mici, dar si bunicii.
Modurile in care a decurs initierea tineretului in tainele
vietii la populatiile primitive se pare cd au fost foarte
diverse. Trebuie ca, celor mici, le erau aritate concret cele
mai felurite fenomene ale naturii, atit cit erau cunoscute,
pusi sa repete mereu, povestind ce pasari si copaci au vazut,
sa le descrie exact, ce zgomote au auzit si cum le-au
deosebit, daca acestea erau produse de vint, de un anumit
animal sau de om. Apoi Invatau sa descifreze urmele lasate
pe iarba. in padure, pe pamint de catre o vietate, fiind
lauclati sau certati, in functie de insusirea cunostintelor, de
catre cei in virsta. Fetele deprindeau, de la mame s1 bunici,
ce fructe, radacini si plante sint bune m de mincat, cind,
cum si unde si le caute, sa deosebeasca oudle de pasari si
reptile, insectele comestibile de cele care nu sint bune de
mincat, sd prepare mincarea, si faca obiecte casnice.

Educatia se continua cu initierea in viata omului ma-
tur, cu deprinderea responsabilitatilor acestuia fatd de el
insusi si fata de colectivitate. In acest moment trebuie
sa fi intervenit un element nou, cu incarcatura grava,
anume ceremonia magicd, desfasuratd dupd un anumit
tipar, cu toatad forta de impresionare, in unicul scop de a
grava in memoria adolescentului clipa de neuitat a trece-
rii la maturitate. in acele zile de initiere, inviluite in
misterul practicilor vrajitoresti, toate credintele — ma-
gice, mistice — se impleteau, se intretdiau, se suprapu-
neau permanent asaltind si fixindu-se in memoria ti-
nerilor. '
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Initierea constituia o perioadd de mare incercare, pe
care adolescentul trebuia sa o suporte cu curaj, dovedind ca
meritd sd fie trecut in rindul maturilor. Cit de aspre erau
aceste perioade de incheiere a adolescentei o arata
obiceiurile triburilor australiene, bine studiate. Baietii
erau -izolati de colectivitate, pusi sd respecte tot felul de
interdictii, dupd care erau supusi unor examene de o rard
cruzime — smulgerea dintilor, crestarea pielei, circum- |
cizie, afumarea la fumul focului de tabard. in acelasi tim
ei 1nvatau obiceiurile, miturile, legendele si regullle secret
ale tribului. Dupa care dadeau ,examen". Fetel
participau, de asemenea, la initieri, la 1mp11n1rea virste
de casatorie, dar acestea erau mai putm crude, consting
mai ales in pregatlrea lor ca femei $i mame.

Cu 15 000 de ani in urma, tinerii care luau parte la
initiere studiau indelung desenele facute pe pereti, in
locuri,ascunse, luminate slab doar de o festila de muschi
1nﬁpta in grasime, ceea ce /narea atmosfera de mister. in-
tr-o firida aproape inaccesibild a grotei de la Montespan
se pot vedea cu claritate urmele celor care stateau asezati
in fata unui desen magic, aidoma tinerilor care participa
la ritualurile de initiere ale unor triburi salbatice de
astdzi. In perioada de initiere, ei erau incercati si asupra
talentelor de desenatori. Se pastreaza din pestera Li-meul-
Dordogne mai multe schite de desene rupestre facute pe
pietre §]e1 prund, un fel de caiete de elev, pe care vrajitorul
a facut corecturile sale.

S-ar putea trage concluzia ca teti initiatii deveneau
magicieni. Bineinteles cd nu. Aces‘ua se recrutau numai
din wndul anumitor persoane, indeosebi al celor care
aveau un anumit comportament, pe care medicina actualad
il claseaza in rindul psihopatiilor. Se cunosc din etnogra-
fie mai multe “nodalitati prin care viitorul vrdjitor capata
,,puteri speciale" necesare a intretine raportun cu spiritul
totemului, cu spiritele mortilor, sau cu un spirit personal
care sd-1 ajute la infaptuirea magiilor. O cale era aceea
ca invatacelul sd se retraga intr-un loc complet izolat
unde, respectind o serie de restrictii, s primeasca sprumui
sp1r1telor O alta procedurd o constituia initierea, sub
directa supraveghere a ,maestrului”, 1ndelungata $i.
violentd, plina de privatiuni si um111nte capabila sa
declanseze stdri nevropatice.

La tribul australian Aranda, novicii deprindeau profe-
siunea de la diversi vrajitori. Dar cel care dorea sa fie
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initiat si de spirite se ducea noaptea la o anumita pestera,
socotita drept locuinta acestora si se culca acolo, la in-
trare, pentru ca astfel sid capete puterca lor. Asemenea
vrdjitori erau denumiti birrarki, deosebindu-se de cei
obignuiti. La micronezieni, profesiunile de vrajitor si ghi-
citor sint ereditare, de altfel ca si la tribul asiatic Vedda
(Sri Lanka).

Ceremoniile de initiere a vrajitorului cuprindeau ade-
sea momente simbolizind moartea si invierea lui, ca ur-
mare a ,,intrarii spiritelor in trup". Mult mai tirziu for-
mula de initiere magica primitiva va fi modificata de sa-
cerdoti care, atribuindu-si rolul de intermediari intre cre-
dinciosi si divinitati, se vor inconjura de mistere spre a
apara puterile castei. Doar ei, preotii indieni, egipteni sau
greco-romani, trebuiau sa stie ca statuile miscatoare ale
zeilor erau manevrate prin mecanisme si nu insufletite
de forte supranaturale ; doar ei se pricepeau cum sa
masluiasca oracole etc. Ba mai mult, preotii detineau cal-
culele calendarelor, stiau sd prevada timpul si eclipsele,
sa construiascd temple si monumente consacrate cultului
Prin urmare, preotii din antichitate au ajuns sa detina in
secret o mare parte a cunostintelor acumulate in acea
vreme. Profesiunea de preot se deprindea in temple, no-
vicii fiind initiati in misterele religioase ani indelungati,
ei formind o clasd speciald din care se recrutau nu neapa-
rat slujitori ai altarelor, ci si oameni de stat, comandanti
de osti, toti cei haraziti sa conduca destinele multimilor.
Fiii regilor, ai nobililor erau in mod curent initiati in ase-
menea mistere. La chaldeeni, egipteni, evrei, greci, ro-
mani,- la geto-daci, initierile in mistere se constituiau ca o
suitd de probe grele, cu iz alegoric. Homer, si el un initiat,
descrie cu fantezie aceste ritualuri, imbracindu-le intr-o
haind mitica. in gropile de initiere in care tinerii stiteau
chirciti, mimind pozitia foetusului in pintecul matern, se
afla adevarul. Apa rece in care tinerii erau obligati sa se
arunce, precum si cei trei judecatori ai mortilor sugereaza
examenele la probele fizice. Alte incercari de curaj pentru
initiati vor fi imaginate de Homer ca infern. In fine, in-
cheierea perioadei de initiere care prevedea trecerea no-
vicilor prin flacari spre a se curata de tot ce e impur, pa-
mintesc, va fi infatisatd sub forma Olimpului luminat de
"n alt soare.

Comportamentul vrajitorului dintotdeauna a fost
toarte divers §i bizar. Asemenea personaje, asa cum apar
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ele inca din paleolitic, si cum pot fi urmarite si acum ia di
ferite populatii aflate n stadii inferioare de dezvoltare so-
ciald, isi impuneau sd se manifeste, sa se imbrace si si
manince altfel decit semenii lor. De ilda, luau masa la
alte perioade ale zilei decit obstea, dormeau in timp ce
toti ceilalti erau treji, haladuiau noaptea ; ficeau in asa
fel incit purtarea lor sd atraga atentia si sd provoace
teama. Printre regulile oculte, transmlse in vechime, se
remarca cele cu caracter general si anume 1nterd1ct11le ca
vrajitorul sd se culce direct pe pamint sau sa ingenun-
cheze, sa consume grasime sau altd carne decit partile
macre dintr-un animal, cit si alte obligativititi precum
portul de masti si de Tmbracaminte femeiasca, ungerea
lpermanenta a corpului cu gras1me O altd.norma o consti-
tuia datoria vrdjitorului tindr de a intretine pe cel de la
care invdtase profesiunea.

Pestera Trois-Freres (Franta) oferd, spre exemplu, 1n
desenele sale rupestre, imaginea VI‘B.JItOI‘llOI‘ stravechi in
exercitiul activitatii lor cu nimic modificata fatd de cea
studiata de etnografie la populatii actuale aflate la un sta
diu inferior de dezvoltare sociald. Imaginile de pe peretii

otei aratd ca vrdjitorul era deghizat intr-un animal ciu
%Tt semanind cu un iepure cu coarne de cerb. Modelele
desenate ale costumelor cu care se imbracau vrajitorii
paleoliticului se intilnesc mai pretutindeni, nu numai in
ﬁTote dar si pe stincile din Tassili (Sahara). Vesmintele
adeau constant impresia unor aparitii ingrozitoare : om-
bizon, om-cal sau om cu cap fara nas, gura si urechi, cum
este asa-numitul ,,Marele zeu martian" de la Jabbaren
(Africa). .;

Vrajitorii se serveau fie de astfel de costume, facute
din blana, fie numai de simple confectii h1doase inchi-
puind capete de animale sau pasari inexistente in natura,
asa cum apar cle in grotele La Madeleine, Commarque—
Dordogne si altele.

Recuzita vrajitorului se aratd bogatd. Un asemenea
personaj dispunea de unelte si culori preparate de'el pen-
tru tatuajele rituale. Apoi confectiona ﬁgurme in general
cu aspect animalier, pe care le inzestra" cu puteri ma-
gice, in cadrul unui ceremonial. La cerere, vrajitorul fa-
cea papusi, 1nch1pu1nd 0 anumita persoana careia i se
infigeau ace in ,,inima" sau ,,in pintec", in timpul descin-
tecelor, cu gindul ca aceasta va avea de suferit dureri,’
sau chiar moartea. Strivechea manopera persista inca in
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Sicilia, America de .Sud si Asia, ca si la o serie de triburi
orimitive africane si polineziene. Vrijitorul se servea tot-
datd de baghete magice, unele sculptate cu exceptionala
rabdare, practica existentd incd din paleolitic, dupd cum
atestd piesele gasite in grota Isturitz (Basses-Pyrenees),
Alte tipuri de obiecte si ustensile pentru uz vrajitoresc,
utilizate in trecutul omenirii, observabile si astazi la popu-
latii din Malaezia, sint capcanele pentru spirite rele, un
fel de colivii in care urmau sa fie capturate acestea, spre
a nu impieta asupra succesului vindtorii. Capcanele res-
pective apar pe peretii grotelor pictate in paleolitic, cu
forme diferite, ele primind denumirea conventionala de
tectiforme.

in sfirsit, vrajitorii din paleolitic se serveau de anu-
mite semne magice — triunghiuri, dreptunghiuri, ovaluri,
serii de puncte — pe care le desenau in diferite zone ale
pesterii, cu sensul de a apara locul respectiv de influenta
spiritelor rele. Practica persistd §i astdzi §i o vom regasi
chiar in religiile moderne. O cruce, spre exemplu, dese-
natd undeva, are in mintea credinciosului valoare de pa-
vaza impotriva necuratului. Putem vedea aici un argu-
ment al modului in care religiile au preluat din vrajitorie
unele practici care conveneau unui anumit nivel de dez-
voltare a gindirii, dar si al faptului cad gindirea religioasa
s-a nascut, asa cum s-a aratat, la mult timp dupa ce omul
facea apel la propriile lui forte, prin intermediul magiei,
pentru a invinge asperitatile puterilor ostile.

Practicile vrajitoresti erau "intotdeauna insotite de
declamatii ritmate, de dansuri si cintece, insd aceasta nu
inseamna neaparat cd magia este autoarea unor astfel de
procedee, deoarece miscarea ritmica intra in firea umana
Si nu numai a ei, ci si a marilor maimute. Lucrari recente
semnaleaza, de pilda, ca cimpanzeii aii un dezvoltat simt
al ritmului. S-a putut observa $i filma un moment reve-
lator. In perioada imperecherii, masculii se tin unii de
altii, ca intr-o hora, efectuand ronduri in pas cadentat,
lovind puternic cu talpa in pamint. in jurul grupului se
mvirt lent femelele. impodobite cu liane §i frunze, conduse
de un cimpanzeu, care bate din palme.

Pornind de la aceastd observatie apare clar ca dansul
nu a intrat in viata umana ca un gest magic, ci, dimpotriva,
magia si 1-a insugit la un moment dat spre a amplifica
ceremonialul practicilor sale. Oricum s-ar fi petrecut acest
lenomen. ramine de acceptat cad omul primitiv dansa si
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cinta in scopuri practice, mai curind dec1t ca amuzament.
O dovedesc cercetarile etnograﬁce ca si studiul artei ru-
pestre. O scena dintr-o pestera de la Ariege (Franta) infa-
tiseaza un vr 1tor purtind o mascd, imbricat cu o piele
de cal, dansm(f si cintind in acelasi timp cu un instrument
bizar, in forma de arc, parind ca vrea sa vrdjeascd doud
animale ierbivore "aflate in fata sa. La Mege-Teyjat (Fran-
ta) a fost gisit un corn de cerb pe care era gravatd o scend
cu trei barbati mascati dansind, iar la Cogul (Spania), pe
peretele unei grote, o pictura straveche surprinde un grup
de femei rotindu-se ritmic in jurul unui barbat.

Toate aceste dansuri, despre care ne informeaza arta
r1m1t1V1lor sint u1m1tor de asemandtoare cu ceremonia-
urile magice de vindtoare si de fecunditate observate de

Stnglo i la populatii din junglele Oceaniei si Americii
e Su

Oamenii au folosit dansul ca pe un mijloc de infrun-
tare a naturii, considerindu-1 totodata o parte a acesteia.
Un mit al triburilor Caiaungung din Brazilia este foarte
elocvent in ceea ce priveste conceptia respectiva. Naratiu-
nea aratd cd, intr-o zi, oamenii — condusi de un personaj
mitic, denumit Cuyumere — s-au dus sd vineze. In padure
au ajuns intr-un luminis. in mijlocul caruia se afla un
copac inalt. Pe trunchiul arborelu1 se rezemau citeva cren-
gute cu frunze, Cum stiteau si se intrebau ce putea fi
aceasta, deodata vindtorii au vazut ca crengulete incep sd
se m1§te in ritm, sarind de jos 1n sus. Si ei le-au imitat mis-
carea, dind nastere dansului.

Cum trebuie sa fi fost dansurile in trecutul indepartat,
ne arata ceremoniile triburilor actuale studiate de etnologi.
Se dansa in ritmul produs prin lovirea cu putere de pa-
mint a picioarelor, prin batutul palmelor, ciocnitul unor
pietre anume destinate acestui scop alcatuind cel mai sim-
plu instrument muzical din lume, cum este litofonul des-
coperit la Ndut Lieng Krak (Vietnam) Se intonau melodii
simple, grave, o repetare de sunete, In acompaniamentul
unor instrumente rudimentare, ca arcul vibrator desenai
{)e peretii pesterei Trois- Freres pyunkung-ul din 16

ame de jad gasit In Peninsula Coreea, fluierul de os care
apare 1n asezdrile neolitice. Maniere de a executa astfel
de dansuri primitive cu caracter magic se regdsesc si as-
tazi la triburi primtive din Gabon, Congo, Africa de Sud,
America de Sud, India, Insula Ceylon Insulele Anda-
mane de Nord.
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Miscarile de dans erau executate puternic ritmat, in
timp ce vrdjitorul rostea formulele lui menite sd produca
diferite efecte! Ele imitau, simbolic, mersul si comporta-
mentul animalelor, unduirea in vint a plantelor, Soarele,
Luna. in simbol magic, dansul in cerc, reproduce puterea
Cosmosului, a astrului zilei, datator de viata. Miscarile in
spirala si serpentind infatiseaza fazele lunare.

Dansurile de vindtoare mimeaza toate gesturile celor
care participa la urmarirea si uciderea animalelor, chiar si
migcarile pradei, care vrea sa fuga. Stapiniti de teama
si indoiald cd nu vor reusi, barbatii danseaza in jurul
desenului - sau semnului care infatiseaza vinatul ur-
marit, surescitati pina la exaltare, convingi ca, prin aceasta
el isi vor spori fortele, iar animalul cdutat va fi mai repede
egasit. Asa procedeaza triburi Sin Sri Lanka si Polinezia.
Unele triburi africane executd dansuri magice in jurul sa-
getilor, carora ei isi inchipuie ca astfel le transmit forte
magice. La tribul Vedda, dansul sagetilor este poate cel
mai simplu, evocind vremuri de inceput ale acestui ritual
de vrajire a armelor. Mai intii se formeaza un cerc de
barbati, care incep sa se miste lent, in ritmul unei melodii
taraganate, inconjurind o sdgeata infipta in pamint. Ei pri-
vesc numai la ea, fara a se uita unul la celalalt. Se intorc
pe rind fiecare la stinga pe piciorul drept si cu stingul bat
in pamint. Dupa aceastda figurda trec mai departe aplecind
corpul mult inapoi. Fac o jumatate de intoarcere, se opresc
pe piciorul sting si bat cu dreptul in pamint. Pasii acestui
dans de vinatoare par a fi universali si constanti in timp,
fiind descrisi si In Odiseea lui Homer. La populatiile pri-
mitive, dansurile magice de vinitoare sint foarte nume-
roase. Etnografii au selectat, numai in sudul Africii, circa
30 de tipuri* de asemenea manifestari.

Exista apoi dansuri cu caracter magic, caracterizate prin
utilizarea mastilor sau a unor obiecte — bastoane, funii,
frunze etc. —, participantii imitind mersul animalului sau
zborul pasarii. Ele sint practicate de toate triburile cu dez-
voltare sociald similard cu cea din paleolitic. Dansurile ma-
gice ale focului se executa incd si acum 1n multe zone din
Oceania si Africa, participantii nvirtindu-se in cerc, in
sens contrar mersului Soarelui pe bolta cereasca. Toate
dansurile magice folosesc pantomiméa, in care rolul de
frunte 1l detine vrajitorul. Ecouri ale acestora pot fi ob-
servate si in unele dansuri folclorice romanesti, cum sint
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calusul, paparudele si altele, avind la origine practici de
magie imitativa i de initiere.

Vrijitorii au dansurile lor, pe care numai ei au dreptul sa le
execute, imbricind pentru aceastd ceremonie masti s1 costume
speciale din fibre vegetale, piele sau blana. Pietricele sau bucati
de metal legate ici colo, facind zgomot in timpul miscarilor
$a1doma zurgaldilor la calusan) ornamentatii cu desene bizare,
orme curioase si adesea 1nspa1m1n—tatoare dau vrajitorilor un
aspect cu totul iesit din comun. 'Uf|| Acestia se acompaniaza in
cursul dansului de o tamburing, in care lovesc ritmic cu un
betigas. sau cu doua vergele de lemn doua pietre etc., ce si
ciocnite unele de altele. Tot prin batai in tamburina ei subliniazi
anumite cuvinte din descintece. Fiecare detaliu al imbracamintei
si instrumentelor utilizate are semnificatiile sale magice.

Tot atit de importante ca 1nf§t1sarea vrajitorului, dan-
sul, muzica, recuzita de rigoare sint manoFere cu caracter
magic. Prlntre acestea un loc aparte il au limbajul special
utilizat in cursul ritualurilor, diferitele gesturi teatrale si
trucuri, rostirea de formule sau de blesteme, lovirea ori
stropirea -cu apa a asistentei, emiterea de sunete stranii
sau de strigate ascutite, s1mularea caderii in transa sau a
conversatiilor cu duhuri etc.

In ce pr1veste limbajul, vrajitorii Invatd inca din n0V1—
ciat expresii al caror sens doar ei il cunosc, precum si'
rostirea de anagrame (de pilda ,,amam" in loc de »mama").
Se cunosc cazuri in care populatii Intregi si-au insusit pro-
cedee magice de comunicare verbala, in scopul feririt lor de
blestemele vecinilor, considerind cad acestea nu ii vor putea
lovi atita vreme cit sint proferate intr-o limba deosebita de
a lor. in Noua Guinee, aceastd conceptic a avut consecinte
cu totul neobisnuite. Recurgindia-se la ,,siretlicul™ ca dife-
rite cuvinte, initial comune tuturor locuitorilor unei zone
intinse, sa fie ronuntate altfel tiecit in mod general, prin
trecerea timpuf1 s-a ajuns ca fiecare sat sa aibd o limba
proprie, astfel ca doud comunitati vecine nu se mai inteleg
astazi deloc intre ele.

Limbajul difera de la o categorie la alta .de vrajitori, in
functie de diviziunea lor pe specialitati, formuld aparuta,
probabil. in neolitic.

melanezieni, care au un nivel arhaic de organizare
soi si culturalad, acest fenomen este mai evident. Exista
aic. .nbaje ale vrajitorilor care fac numai magie agri-
col:;, ,,-esfia fiind un fel de legumicultori primitivi, deoa-
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ece numai ei sint chemati la saditul plantelor cu tubex*-

euli cultura foarte delicata, dar nu si la rasaditul pomilor,
treaba comund, fara riscuri. Vrajitorii specializati in pes-
cuit se exprimé in alte formule, fiind folositi sa faca ble-
steme numai in legdtura cu alungarea rechinilor si a altor
specii periculoase, ca si descintece la constructia barcilor,
insd nu si la ridicarea de case, ori la prinderea pestﬂor
marunti, operatii lipsite de pericole pentru omul de rind.
Magia gospodareascd, o alta specialitate, are si ea un lim-
baj specific, vrajitorul fiind adus sd-si exercite atributiile
doar atunci cind, de pilda, confectionarea unui obiect cas-
nic este dificild, comportind eforturi si riscuri mari de ac-
cidentare, 1n sfirgit si ghicitorii se exprima altfel decit
publicul lor.

La microneziepi — aflati in stadiul matriarhatului —
magia neagrd este profund 1ndat1nata Limbajul vrjitoru-
lui nu mai are un caracter secret, ci un stil impresionant,
el sugerind antropofagia.

Triburile de vindtori din Tara de Foc — ona, iahgan <i
alakaluf -— astazi aproape d1sparute aveau asa-zigil icka-
nusi, un fel de samani-vraci, care incercau sd timaduiasead
bolnavu prin practici uneori sarlatanesti, uimind asistenta
prin rostirea unor cuvinte de neinteles, dar si ,,scotind"
— prin tehnici de prestidigitatie — din corpul suferinzi-
lor, pietricele sau larve (tinute bine ascunse in  mineci).

Deosebit de impresionabile pentru audienta credula sint
manevrele samanilor asiatici. Cel mai spectaculos apare
momentul intrarii in transd. Samanul pregateste aceasta
situatie atent, In mod gradat. Mai intli el se forteaza sa
imite miscarile si strigatele diferitelor animale si pasari.
Apoi acompaniazd aceste manevre cu refrene, iodlere * si
onomatopee, ca si cu vorbe neintelese de audltorlu pe care
acesta le.califica a fi un hmbaJ secret. latd cum descriu
martorii oculari sedinta unui saman iakut : , Totul este
estraniu. Nu se stie de unde izbucneste un strigit ascutit,
alternativ, penetrant ca o lama de otel. S$i totul reintra
deodati in liniste. Dupa aceea, noi strigate, cind joase,
cind inalte, cind inainte, cind in spatele samanului, tin-
zind sa se dezlantuie misterios. Bale si tremurdturi ner-
voase, hohote isterice, iar strigite si batdi de tamburinid
scurte, intrerupte, apoi din nou liniste. Samanul sare si

*De la ,Zodler", cintec popular austriac executat vygcal
numai din sunete guturale ’
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strigd, cind nu te astepti. Dupa care bate linistit in tam-
burind, murmurind un cintec straniu. Cintecul si ropotu
tobei se amplificd in crescendo. Se ajunge la paroxism
Samanul scoate un muget, intinzindu-se cu bratele Intinse,
ca un vultur lovit, cu venele umflate, bolborosind cuvinte
neintelese".

,Limbajul" acesta semanind cu strigate de pasare, ame-
stecate cu frinturi de cuvinte, impresioneaza asistenta care
crede ca samanul vorbeste cu spirite in limba lor, fie pentru
a le imbuna, fie spre a le goni. Oricare saman ,,dispune"
de spirite protectoare si ajutdtoare, un fel de ,,armata-'
invizibila ce se afla sub comanda lui, indeobste samanii
siberieni sufera de asa-zisa ,,isterie nordic"", asemana-
toare cu epilepsia. Medicii au constatat cd samanii sint in-
totdeauna oameni anormali, predispusi la accese. Samanii
siberieni au capacitatea de a bolborosi necontenit, si de a
executa numere rudimentare de iluzionism, care impresio-
neaza si maresc superstitia spectatorilor,'cu atit mai mult
cu cit ritualurile lor sint executate noaptea, la lumina fa-
cliilor sau a unui foc. Samanii siberieni practica magia ta-
maduitoare, piscicola si ghicitoria, recurgind la tot felul
de trucuri, sesizate i descrise de etnografi.

La triburile amerindiene californiene, ritualurile vraji-
torilor cuprindeau si folosirea narcoticelor, a fumului de
tutun etc. in triburile sioux si mandan samanii erau in-
deobste tamaduitori, lucrind individual sau in asociatii. Ei
organizau ceremonii in vederea vindecarii unui bolnav prin
mijloace magice, incluzind practici de medicind populara.
Metodele de lecuire, rationale in fond, au primit o tenta
de mister prin ritualul in care au fost incluse. Predomina
magia catharctica (purificatoare) care, in conceptia primi-
tiva, putea produce nu numai vindecarea unor boli sau
[jraumatisme, dar §i evitarea nenorocirilor. La triburile
nord-amerieane, singura metodd de purificare era baia'de
aburi efectuatd intr-o gheretd cu bolovani incinsi, peste
care se turna apa. La cele din America centrala, Mexic si
Peru, un rol similar il avea luarea de singe, in timp ce in
America de Sud se utilizau substante vomitive.

Magia straveche, cu practicile ei. a fost prezentd si in
spatiul carpato-danubiano-pontic, urme ale acesteia fiind
observabile in multe credinte si obiceiuri, ceremonialuri si
manifestari folclorice, ca si in altele catalogate astazi ca su-
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itil. Anumite practici magice si ritualurile credintelor
travech1 desacraf)zate a caror origine s-a pierdut din
memoria colectiva, se. regdsesc in viata cotidiang, atit la
populatia rurala, cit si la cea urbana, chiar si in zilele
noastre, ceea ce dovedeste nu numai larga lor raspindire,
dar si puternicele lor radacini.

Printre aceste practici cu caracter mitico-magic se in-.
dud, astfel, spectacolele folclorice ale scaloianului — ca
magie meteorologicd, junii — ca magie de initiere, apoi
martisorul — ca magie sexuald -si altele. Trecute din
domeniul nud al magiei primare, in cel al samanismului
(cdci ce poate fi altceva decit o rdmasitd a acestei insti-
tutii, asa-numitul vataf din ceremonialul junilor ?) practi-
cile arhaice au cizut cu scurgerea vremii in desuetudme
Unele au fost uitate, altele au devenit ,,superstitii" sau fol-
clor, ori au fost preluate de catre ritualurile religioase
crestine. Incantatii populare, basme si descintece evocad de
asemenea reminiscente ale magiei.

Viata spirituald a satului roménesc ofera astfel un
orizont larg pentru descoperirea unor recuzite, practici,
obiceiuri, gesturi, expresii, fragmente de mituri, retete
tamaduitoare care aveau cindva un rol bine precizat in
mentalitatea populara.

4. Magie si folclor in traditia romaneasca

Populatia carpato-danubiano-ponticd nu cunostea in
trecutul indepartat o distinctie intre magia pozitiva si cea
negativa, adicd intre practica de a folosi forte supranatu-
rale in scopuri benefice sau, dimpotriva, spre a produce
efecte vrajitoresti cu intentia razbunarii. Ambele forme de
magie erau desemnate, probabil, printr-un singur termen,
indiferent daca ritualurile se infaptuiau de catre oricare
membru al obstei sau de un individ specializat ca preocu-
pari. Toate practicile de acest gen erau denumite ,,farmece".
t-d este asa o dovedeste limba romana pastratoare a ter-
menului respectiv inca din perioada daco-romana (phar-
macum in limba latind). Geto-dacii dispuneau de cuvinte
proprii limbii lor pentru a desemna vrajitoria sau vraji-
torul, unele ajunse pina la noi sub forma modificata de-a
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lungul mileniilor, ca boscorodeala, boscaniturd * sa
vilta #* (?), altele parasite sub presiunea influentei roman
ori dupai crestinarea daco-romanilor. Cercetarile in ace.,
dorneniu lipsesc. Insa important este faptul ca limba ro
mana pastreaza o multime de termeni privitori la magic
De pilda, ,.farmec" este sinonim cu nu mai putin de 48 d<
cuvinte, din care 19 de origine latind, 10 din limbile neo-
latine, 6 autohtone, 6 cu etimologie necunoscuta, 5 din lim-
bile slave si cite unul din turca si ungara, fapt ce demon-
streaza cel putin doud fenomene. Mai intii puternicul ecou
al credintelor i’ practicilor stravechi prezent in constiinta
opulara. Apo1 dinamica imbogatirii vocabularului referitor
a vrajitorie de-a lungul timpurilor datorita interferentelor
pe care cultura romaneasca le-a avut cu popoarele euro-
"pene. Este interesant ca, din limbile populatiilor limitrofe
spatiului carpato-danubiano-pontic, au intrat in uzul' vor-
biri1 romanesti foarte putini termeni privitori la practicile
magice, in schimb termenii de origine romaneasca sint mai
numerosi in  vocabularele ucrainian, ungar, sirbo-croat,
bulgar, chiar ceh si polonez, ceea ce explica, incd o dat 1
vechimea practicilor magice. n aceasta zona a contine
tului. Din termenii slavi doar" ,,vraja" a. capatat o circ
latie integral nationald, tinzind aparent s inlocuias
vechiul ,,farmec", Insd acest proces se explica prin fapt 1
ca substantivul respectiv a fost asimilat foarte timpuriu,
sub influenta terminologiei liturgice slavone statornicita in
zona balcanica, care a fost adoptatd si de clerul crestin

¥ Existd cel putin-12 termeni romdnesti cu rddacina ,bos"
exprimind practici vrajitoresti (boscdrie, boscoand, bosocaraie etc.)
carora dictionarele le acorda diferite etimologii, inclusiv autoh-
tona. De pildd boscorodeald se crede a fi varianta romaneasca a
ucraineanului ,,bozkorodity". ISJimplogia propusa de cadtre unii
cercetatori romani ridica semne de intrebare deoarece in limba
ucraineand termenii cu radacina (,boz" smt infinit mai putin nu-
merosi cind ei numesc vrdjitoria™'-fatd de limba romana ; apoi este

reu de explicat transformarea lui ,.boz" in ,.bos" asa cum apare
in romaneste, procesul fiind mai probabil invers, ceea ce duce la
concluzia cad familia respectiva de cuvinte a fost adoptata de ucrai-
nieni din romana.

** S-a propus ca_etimologie asa-zisul cuvint bulgiresc
»vlahva", din care ar fi derivat roménescul vilva. Dar ,vlah". 1"
limbile slave denumeste pe roman. Prin urmare, chiar limba bul-

ara aratd ca notiunea a fost luata din limba romana, nu invers.
oi in folclorul romanesc exista ,,vilva baii", zinda bund, care
ofgré celor indragiti de ea comori dintr-o mina de aur. Acest per®
sonaj nu apare in folclorul bulgaresc. In plus, mine de aur nici
nu existd in Balcani ci numai in Transilvania. Prin urmare vilva
(vilfai nu poate fi decit un vechi cuvint romanesc.
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eoroanesc. Esential este in toatd aceasta problema nu va-
rietatea atit de largd a vocabularului legat de magie, ci
faptul ca in acceptiunea populara toate cuvintele exprima
acelasi lucru, fiind clar ca aici ne aflam nu in fata unor
Jmpruniuturi de notiuni, c¢i numai de termeni utilizati pe
plan regional.

Vrijile constituiau o tehnica individualda, cunoscuta si
practicatd de un anumit membru al colectivitatii, aparti-
nind unei categorii sociale specializate, cea a vrajitorilor,
un fel de elitd. Credintele si superstitiile magice erau insa
apanajul tuturor. Vrajile se faceau rar si numai in anumite
cazuri. La serviciile vrajitoriei nimeni nu apela decit atunci
cind avea nevoie de un sprijin cel putin psihic, spre a iz-
bindi in ceva, intr-o actiune cu efect pozitiv pentru solici-
tator sau negativ pentru dugsman. Vréjitorii erau detinatorii
unor cunostinte magice, dar — 1in acelasi timp — si crea-
tori de formule magice. De aici si proverbele : ,,Cite sate
si bordeie atitea obiceie" si ,,Cite babe, atitea vraji". in ge-
neral gestul, ritualul; obiectul destinat vrajilor erau foarte
diferite. Acelasi fenomen il prezentau asa-numitele for-
mule vrdjitoresti, in fapt rostirea de cuvinte cu caracter
magic. O formula nu putea fi preluata altfel decit ,,furata”,
adica prinsa pe furis de citre novice, care crea pentru fie-
care caz in parte variante de descintec servindu-se de ma-
terialul stereotip al imaginilor intuitive. De multe ori, el
recurgea la reproducerea in proza a acestor imagini, sub
forma de povestire mitica libera, atunci cind nu avea re-
surse de versificare spontand. Din acest punct de vedere,
unii cercetatori au atribuit vrajitorului si calitatea de rap-
sod al poeziei, al versificatiei magice. Un vrajitor putea sa
reproducd fara incetare numeroase balade, colinde, le-
gende, dar nu avea capacitatea sa recite o poezie lirica.
Se poate trage de aici concluzia ca persoancle consacrate
magiei trebuiau sd posede o anumita structurd psihica, un
talent care le indrepta mai mult spre genul epic i mai
ales spre cel dramatic. latd de ce practica vrijitoreasca
putea fi nu neaparat mostenitd de la un inaintas, ci si 0"
creatie personala. Oricare vrajitoare sau vrajitor avea da-
toria sa gaseasca solutii magice in domeniul in care de-
5% A % P'i®pe, existind anumite specializari. Existau
vrdjitoare carf stiau ,sd alunge ploile" si ,,sa aduca
ploaia", ,,sa departeze bolile" etc. Unii vrajitori actionau

¢ ""ul singur, iar altii se serveau de ajutoare.
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Se cunosc o multime de procedee vrajitoresti, a caror
sistematizare ne permit descifrarea unor practici foarte
vechi 1n istoria omenirii, in general si a poporului roman in
special. Astfel, vinatoarea si pescuitul erau odinioard inso-
tite de practici magice. De pilda, cind se pleca la vinatoare
cu o arma noud, aceasta trebuia trecutd mai intii prin foc.
Apoi se ungea cu singele primului animal doborit. Se mai
credea ca unii vindtori aveau noroc prin faptul ca dispu-
neau de vrdji sau cd aveau spiridusi. Spiridusul era un
obiect folosit de vrajitori, caruia i se atribuiau, intre altele,
calitati magice si posibilitatea de a fi interpretul intre pu-
terile supranaturale si vrajitor. El era tinut ascuns, fiind
confectionat din parti de animale. Spiridusul ca si matra-
guna magicad era un fel de amuletd aducatoare de avere.
de succes in toate actiunile, de noroc in general. Animalele
care scapau vinatorului erau catalogate ca fiind dotate cu
Hiarba fiarelor". Despre ,larba fiarclor" existd o intreaga
literaturd, numeroase basme si legende fiind presarate cu
calitatile magice ale acesteia. O credintd din Maramures
spune cad Pintea Viteazul ar fi apelat la moasa lui, o vraji-
toare, spre a-1 fermeca si a-i da iarba fiarelor, ,,ca sa nu
se prinda de el glontul".

Maitraguna-avea un loc aparte in folclorul vrajitoresc.
Ea era frecventa in vrajile de dragoste, folosindu-se im-
preund cu hreanul. Matraguna se aducea din locuri intu-
necoase, din paduri, ,,de unde nu se aude cocosul cintind
si pasare ciripind si nici pisicile mieunind", adica de foarte
departe. Procedeul aducerii matragunei era complicat, exi-
stind mai multe variante, dar in general el decurgea astfel :
aoua fete sau-doud femei batrine se duceau la culesul plan-
tei, pe nemineate. intr-o anumitd zi. in drum, spre locul
de unde se culegea, nu vorbeau cu nimeni, ca nu cumva sa
le banuiasca intentiile. Ajunse la padure, acestea cautau
planta spunind un anume descintec. Cind o gaseau, cule-
gatoarele se dezbracau, goale, ingenunchiau, se plecau de
trei ori pind la pamint cu fata la rasarit, o inconjurau apoi
de trei ori. in tot acest timp facind vrijile cuvenit:’. Matra-
guna era scoasda cu sapa si culcatd spre rasarit. in qroapa
formata prin dezradacinare se asezau pline, sare §i eventual
un ban. simbolizind plata pentru matraguna ..altfel nu-i de.
leac si se razbuna". Groapa era astupatd bine cu pamint.
dupa care culegatoarele faceau trei plecaciuni spre .apus.
in continuare, cele. doud personaje se asezau spate in spate,
una cu ''aia l!a rasarit, aita cu fala spre apus. Cea de la
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DUS ridica matraguna si o preda celeilalte. Ritualul scoa-
terii matragunei era diferit in functie de scopuri. Exista,
de pilda, scoaterea matragunei pentru ,,maritat", ,,drago-
ste", ,,i%" »*"'"> pentru ,,lege", ,,boald" si chiar pentru

moarte". in vraja pentru fidelitatea iubitilor sau a sotilor,
femeile executau un anumit ritual facut in cimitir. Ase-
menea manifestari pot duce la ipoteza existentei unui cult
magic al matragunei in trecutul indepartat, ale carei re-
miniscente au ajuns pina la noi.

Folclorul magic la poporul roman este imens, literatura
etnografica actuald constituind doar o infima parte din
ceea ce insemnau odinioara credintele in vraji. Orice ac-
tiune, indiferent in ce sferd de activitate se plasa, isi avea
tehnica ei magica. Existau vraji pentru barbati si pentru
femei, pentru diferite virste si indeletniciri, pentru ,,bine"
si pentru ,rau" etc. Erau vraji pentru prinderea hotilor,
dar si a hotilor pentru a nu fi descoperiti, pentru neveste
pentru ca barbatul sa le fie credincios etc.

Fiecare vraja avea si antidotul ei, cunoscut si aplicat
numai la interventia vrajitorului. Existau nu numai vraji
cu caracter individual, ci si cu aspect colectiv, in aceasta
categorie functionind in special magia meteorologica. Pro-
totipuri stravechi ale acestor practici magico-vrajitoresti
sint ritualurile pentru alungarea ploilor, risipirea norilor si
imbunitatirea timpului, unele transformate cu timpul in
manifestari folclorice desfasurate in intreaga tara (Papa-
rudele) ceea ce aratd cu limpezime nu numai forta de dai-
nuire a unor traditii desacralizate, dar si impresionanta
unitate culturald care a existat dintotdeauna in spatiul car-
pato-danubiano-pontie. Fireste, nu numai asemenea obice-
iuri-folclorice vorbesc despre rituri magice. Colindele ce
au ca tema vinatoreasca cerbul si caprioarele, de pilda, se
infatiseaza cel mai elocvent ca reminiscente poetice ale
unor stravechi ceremonialuri de initiere. in general, multe
colinde laice sint expresii ale practicilor magice. De ase-
menea, unele jocuri mimice cu masti de animale sau cu
personaje in travesti obisnuite de Anul Nou, ca si altele
cum sint nunta tardneasca, deriva din strdvechi practici
si rituri magice. ,,Brezaia", cu cap de animal sau pasare,
cunoscutd in Muntenia, cu tot cortegiul ei bizar de oameni
mascati, de pilda, se leaga de vechile rituri dionisiace, avind
wigine tracica, iri timp ce ,,Turca", precum si ,,Pluguso-
rul'- evocd practici ale magiei gesturilor, magiei de fe-
cunditate §i magiei imitative.



Desigur, desprinderea din multimea imaginilor versifi-
cate si a elementelor diverse depuse prin scurgerea tim-
pului peste riturile si ceremoniile magice stravechi este
o operatie extrem de dificild si nu de putine ori o asemenea
intreprindere duce pe cercetdtor la constatarea cd un obicei
care la prima vedere parea un rit magic arhaic sa se dove-
deasca a fi o creatie folclorica destul de recenta. Sau, dim-
potriva, o versificatie folcloricad cu forme moderne sa as-
cunda iIntrinsa ecourile unor emotionante procedee magice,
cu valoare de document. Oricum, insi, exista certitudini
cd majoritatea obiceiurilor romanesti de primavara isi trag
originile din credintele magice primitive si unele" chiar din
practicile de initiere sau vrajitoresti'. Mihai Pop * descrie
sistematic si doct asemenea manifestari folclorice in care
pot fi recunoscute elemente ale gindirii si tehnicilor ma-
gice, cum ar fi-cdlusul, obiceiurile legate de nastere, cele
cu privire la schimbarea starii civile, de nunta si de moarte.

Printre credintele magice, un loc aparte il ocupa cea
prilvitoare la fermecdtoarele de mana. Notiunea de ,,ma-
na ' ** este comund unui mare numar de limbi de pe in-
treaga planeta, ceea ce dovedeste atit uriasa raspindire a
unor credinte, cit si persistenta lor de-a lungul mileniiloi.
Mana are 1n general sensul de forta sau putere speciald < -m
se manifesta prin efecte neobisnuite. Aparitia notiunii ¢
mana a avut loc probabil in conditiile unor prefaceri si
eiale, de diferentiere interna a colectivitatii umane in pi
rioada stabilizarii profesiunii de vrajitor, a ocupatiilor bir
conturate de agricultor si crescitor de vite. Aceste sta
sociale noi si-au rasfrint preocuparile practice, concret*
pe plan magic, prin care se cautau solutii pentru rezolvi*
rea unor probleme cotidiene sau pentru depasirea momen-
telor de crizd prin manipulari rituale, ca singurd modali-
tate de infruntare a fenomenelor $i naturii inconjuratoare
Credinta in spirite, in forte enigmatice, a favorizat geneza
conceptului de mana. in credinta primitivilor, orice fiinta
sau obiect 11 avea mana sa. Un pom care dadea fruct;
multe, un vinator care aducea acasa mai multe animal
ucise, o arma mai eficace 1si datorau aceste calitdti man<
ce se gasea 1n ele.

. Legatura intre magie si notiunea de mana este esen-
tiala, mentalitatea primitivd neputind fi inteleasd corect
fard a deslusi rostul acestei relatii. Mana despartitd de ma-

* Obiceiuri’ traditionale romdnesti, Bucuresti, 1976.
** In [jiteratura straina ,,mana"
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gic nu are nici un sens, cu atat mai mult cu cit un concept
atit de general, exprimind ideea existentei unei forte oculte,
reprezinta punctul forte al manifestarilor umane stravechi.
Prin mand, oamenii nu cdutau sa explice succesele sau ne-
realizérile lor, ci sd le exprime. latd de ce intilnirea acestei
notiuni intr-o limbad modernd aratid cu certitudine exis-
tenta in trecutul poporului respectiv a unor credinte si
ritualuri magice. La romani, folclorul pastreaza extraor-
dinar de viu un evantai bogat de manifestiri care evoca
acel stravechi concept de mand, desacralizat si dezbracat
de sensurile oculte avute cu mii de ani in urma. Mai mult,
sensurile manei la primitivii contemporani coincid uimitor
.cu conceptiile existente pind nu de mult la poporul ro-
man.

Sensurile manei 1n limbajul romanesc sint numeroase :
ca boald a vitei de vie, ca nori de praf gilbui formati din
polenul padurilor de brad, ca spuma alb-galbuie ce pluteste
primdvara pe apele de munte, ca ,,ploaie cu soare", ca
,mierea cimpului”, ,,mana cerului”" cu care se hranesc al-
binele. Cel mai raspindit sens al manei era atribuit in cre-
dintele populare romanesti substantei alimentare, in spe-
cial din griu si lapte, reflectindu-se aici o consecinta a in-
deletnicirilor populatiei carpato-danubiene. in nici un caz?
ea nu reprezintd o influenta biblica, aceastd concluzie fiind
sprijinita si pe faptul ci in textele ebraice, conceptul res-
pectiv nu apare decit intr-un singur moment, anume in
acela al exodului poporului evreu, constituindu-se ca o
explicatie a supravietuirii evreilor condusi de Moise * in
pustiu, prin consumul de ,,mana". Se pare cd aceastd mana
a vechilor evrei ar fi fost grauntele arbustului alhagi, din
familia leguminoaselor, denumite 1n araba chiar prin cu-
vintul de mand sau o altd plantd. Revelator este faptul ca
la poporul roman sensurile manei sint extrem de diverse,
deosebindu-se calitativ de cele ale vechilor evrei. Mana n-
semna, la un popor de agricultori si pastori prin excelenta,
*nai intii o calitate deosebitd a griului si a laptelui sau a
cimpului, a vitelor. Abundenta este calificatd prin ,,cimp
manos", ,,bucate manoase", ,,vacd manoasa". In afara griu-
lui si laptelui, mana a constituit un atribut si al altor sub-
ftante a imentare : mand ca rod al vitei de vie, mana pomi-

r (fructelor)- mana albinelor (mierei) etc, Vechimea mare
fi  * “ea mai impunatoare personalitate a Vechiului, Testament,

ctator al mozaismului, conducator si eliberator al poporului evreu
'm«eralU siloj.islat-.n-.
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a conceptiei magice respective in folclorul romanesc
evidenta si in ritualurile pentru conservarea manei.

Nu exista indeletnicire care sa nu-si fi avut superstjJ
tiile ei si nici o superstitie fara tehnica sa de magie, ca g,
neratoare de actiuni sau fenomene. Practici de magie alba
ca si de magie neagra, au fost mostenite din vremuri stra-J
vechi, cum o dovegésc ceremoniile iesirii la arat, la sema-1
nat, ca si la strinsul recoltei, in care se regaseste arhaicul I
cerc magic, reprezentat prin inconjurarea plugului si boi-1
lor de trei ori de catre plugar (inaintea inceperii lucrului),
a colacilor si coronitelor folclorice.

Deosebit de pitoresti erau manoperele vrajitorilor de I
mand. Acestia erau cunoscuti sub diverse denumiri, potrivit I
zonelor geografice. In Transilvania si Bucovina se numeau |
strigoi, in Oltenia si Muntenia — vrdjitori, in Banat
moroi sau strigai, in Maramures — boroscdi. Acelasi sens!
il au si denumirile de moroance, morostence, moronite, mo-
roande, mohoande, halele, pocitoare, slabanoage, loajnite,
hircoi, bombanitori, sagetatori, stricatori, %ﬁuton ele.

Vréjitorii de mana erau mai mult femei, de aici majori-
tatea denumirilor ca substantive de gen feminin. Se cre-
dea cd vrajitorii sau vrajitoarcle de mana puteau fi cu-
noscuti chiar de la nastere, sorociti fiind chiar de moasa.

Folclorul este plin de povestiri si legende pitoresti, evo-
cind vrajitoarele de mana, care — dezbracate — deseinta
si ,,mulg" laptele vacilor de la distanta, alunga norii de
ploaie, ,jau roua", ,furd Luceafarul", ,,aduc grindina si
foamete 1n lume". Altele leaga limba clopotelor, ca acestea
sd nu se mai auda, iau mana animalelor domestice etc. in
unele povestiri populare vrajitoarcle de mana ,,zburau'
pe un ,,cal de strigd", facut dintr-un om sau calatoreai
calarind pe limbi de melitd, pe stiubee, cotoare de matur;
ori pe aﬁe obiecte. Exista credinta naiva cd vrajitoarei
pentru a putea zbura, 1si dddeau pe corp cu o unsoare spe-
ciala, care le faceau mai usoare.

In credintele magice, cind vrijitoarele zburau sau erau
in cadutarea manei, corpul lor raminea culcat acasa.
Atunci era momentul sa Ii se ia puterea, suficient fiind cc>
trupul sa le fie Intors, astfel ineit capul sa stea acolo unde-:
fusesera picioarele. Drept urmare, cind duhul vrdjitoare;
se Inapoia acasa, el nu mai gasea gura spre a intra In corp
si acesta murea.

Alte povestiri folclorice vorbesc despre puterea vriji-
toarelor de mani care era atit de mare. ineit s1 demonii *
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v ele. Se credea apoi ca vrijitoarele ar fi avut
t dud

t ta sa se prefacd in diferite animale, mai cu
seama in °sici sau ciini, de obicei cu blana neagra, dar si
in lupi, ”“ai vitei, pasari, vulpi, paianjeni, roti sau
luminite care “boara noaptea pe cer. Existi si alte povestiri
care infati-eaza diferite modalitati de a obliga vrajitoarele
sad restituie mana. De pilda, unii bateau vaca lipsita de
mana, zi-cind : ,,Eu nu bat vaca mea, ci bat pe acela care i-
a luat laptele". Atunci vrdjitoarea de mana trebuia sa
apara si «ad aduca laptele spre a scapa de ciomageala. Altii
isi loveau in acelasi scop sumanul sau fierbeau laptele de la
vaca fard mand, dupa care il bateau cu o crenguta de zmeur
spu-nind : ,,Nu bat laptele, ci pe acela care i-a luat mana".
Sau aruncau un ficat de vaca intr-un furnicar, la marginea
padurii," adaugind : ,,Eu nu arunc ficatul de vaca, ci pe al
aceluia care mi-a luat laptele de vaca". Si-1 lasa acolo sa-1
manince furnicile. Se mai obisnuia a se lua o oald noua cu
un capac tot nou, fierbindu-se in ea urina de la vaca fara
lapte. in toate cazurile exista credinta cad vrajitoarele de
mana veneau repede sa dea laptele inapoi. Potrivit vechi-
lor superstitii, vrajitoarele ele mana erau constiente de gra-
vitatea faptelor lor, stiind cd dupa moarte vor deveni
strigoi.

Tema vrajitorului de mana era frecventa in practicile,
credintele, povestirile populare si basme. Ele nu erau un
simplu joc al fanteziei populare, ci ecouri difuze ale unor
conceptii magice foarte vechi, care-si aveau rolul lor bine
determinat in viata omeneasca de odinioard. Metamorfoza-
rile vrajitorilor in diferite animale nu pot fi decit urme
ale relatiei stravechi intre mana si reprezentarile de tabu
Si totem. Chiar si omonimele si toponimele sugereaza in
cuprinsul lor ideea de mana. Unul dintre acestea este nu-
mele Manole, corespunzind, potrivit afirmatiei unor autori,
vechiului nume biblic Immanuel, cu semnificatia ,,Dumne-
«u este cu noi". Cercetdrile etnologice au atestat ca-nu-
yiele respectiv nici pe departe nu are origine biblica, fiind
m-'S fapt o creatie carpato-danubiana. El apartine legenda-
mlul Mester Manole. a cdrui baladd circuld in intreaga

>insulad balcanica. Balada, capodoperad a poeziei populare
romanesti, relevd scenariul unui ritual magic arhaic al
constructiei, bazata pe" jertfa, in scopul transferului pu-
"e¢n sufletului celui sacrificat in corpul constructiei ce
S % i ridicatd. Poporul roman pastreaza, de altfel, un
m'"*ieg panteon cu semnificatie magica, desacralizata, pri-
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vjtoare la constructii, care confirma existenta din vremurij
sstravechi a conceptului de mana. De pilda, grinzile de 1§
temelia casei se numesc ursi (cu in‘geresul manei transfe-
rate de la aceste animale puternice). Capriorul, cu coarnelg
lui (vietate intratd in simbolistica magica incd din mezo-
li tic) trecea mana sa in grinzile acoperisului (denumite
capriori), Tnvestindu-le cu forta, spre a apara casa impo-
triva furtunilor, ploilor, zapezilor etc.
. in orice caz, la romani, prezenta manei in folclor poatd
fi explicata in strinsa legatura cu interesele si dorintele o4
menilor. Produs al subiectivitatii, ea a primit o forma cvasi-
obiectiva. - -
O trasatura cu totul deosebitd privind atitudinea popu-
larad fatd de mana si in general fata de'-vrajitorie o reflecta]
multimea de legende care infatiseaza omul ca o entitate
mai presus de forta magica. intotdeauna e/ infrunta for-
tele malefice si le biruie nu atit prin putere fizica, ci cuf
ajutorul inteligentei, istetimii si foarte adesea uzind de
viclenie. Se intrevad aici atit inclinatia realistd a poporu-
lui, cit si trasaturile ritos morale ale sale, ca 0 mostenire
din timpuri imemorabile.
in cele din urma, obiceiurile folclorice relevand ritualurij
stravechi, se constituie ca fapte culturale complexe, poli
valente, lipsite astazi in intregime de continutul lor ma-
gic, pe care poporul nu-1 recunoaste si nu-1 celebreaza ca
atare. Ele ramin simple traditii laice, cu o puternica in-
carcatura emotionald alimentata de o superba prospetime.
Ritualurile cu tentd magica pastrate de folclor sub
forme uneori absconse reflectd de fapt stravechi acte d<
comunicare umana sub forma reprezentdrilor mitieo-ma-
gice. Asemenea acte au avut o certd valoare psihologica
sugestie (cind se oficiau prin intermediul vrajitorului) si
autosugestie (cind indivizii erau convinsi ca intra in lega-
turd cu fortele magice). in orice caz, toate manevrele pen-
dinte de magie erau privite cu suficient respect, indatinin-
du-se nu ca ritualuri religioase, ci ca modalitati tehnice,
menite s3 ajute individul in activitatile lui practice.
Procedeele, riturile, care compuneau spectacolul ma-
gic primitiv s-au pierdut pentru totdeauna. Dar acestea
pot fi banuite sau — partial — reconstituite, prin cerce-
tari multidisciplinare moderne. Desigur, conceptiile stra-
vechi par astazi cu totul bizare si nu de putine ori fara
sens, lipsite de suportul realitatii. Dar aceasta o stirn
acum, dupa sute de mii de ani de evolutie si experienta
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and lata de ce pentru : acel oameni care au trait eu mii
ATt m urma se cuvine sa avem toata cons1derat1a sisd
bservam cu intelegere credintele lor naive. Nu cu ace-
f .51 sentimente vom pHvi insd manoperele actuale de vra-
torie, actiuni iluzorii, fard nici o acoperire logica, dovezi
lle ienoran‘gei crase si oprimérii.

5. Originea superstitiilor

Superstitia, asa_cum este ea definitd filologic, apare
cao credmta primitiva, bazata pe ramasite ale magiei $1
animismulu, pe conceptii retrograde, neconforme cu ni-
velul cunoasteru stiintifice, pe admiterea fortei spiritelor
bune si rele, a miracolelor, farmecelor, vrajilor, semnelor
prevestltoare numerelor fatidice etc.

Originea, sursele care au alimentat superstitiile, evolutia
acestora sint cercetate temeinic de etnografie si an-
tropologie, care au realizdri importante in acest domeniu,
descoperlndu se sensurile unor credinte fnitico-magice
stravechi desacralizate. incercind o sistematizare a pro-
ductiilor folclorice romanesti, mai cu seama a acelora le-
gate de muncile agricole, de schimbarea anotimpurilor,
putem surprinde orizontul magic al acelor oameni care
au trait in paleolitic la poalele Carpatilor. Este evident ca
acest orizont se confunda cu cel al realitatii observate, in-
telese de lumea vazutd magic, asa cum apdarea ea la po-
porul romén, pind in urma cu citeva decenii, fiind con-
cretd, circumscrisd la cea In care trdia fiecare individ, in
relieful si natura Inconjurdtoare, in practica de zi cu zi. -
Se trage din vremuri stravechi, ale practicii magiei de
yinatoare, superstitia ca persoane sau an1male 1nt1ln1te
m drum sau la plecarea in calatorie, adica ,,ce ies ipainte",
»ce taie calea" au o anumita semmﬁcape pentru rezultatul
actiunii, De pildd, exista odinioara convingerea cd dacd
cineva iti iese In cale cu vase goale (cand. donitd, ulcior
stc.) actiunea nu reuseste. Dar ea trebuia si aibi sorti
de izbinda atunci cind vasele erau pline cu apa. 1nt11n1rea
u un iepure, cu o pisica sau ,,intoarcerea din drum"
socoteau ca ,,semne rele" fiind de asemenea rem1n1scente
“ie magiei de vindtoare. in trecut vinatorii si pescarii se
emeau a fi intrebati unde se duc, in credinta cd o ase-

"™nea intrebare arfiurmatide pierderea norocului
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scontat de aces‘ua Cind se transporta un ob1ect magi
persoana respectiva nu trebuia sa se uite Tnapoi sau s
J/ie vazuta, ori sa vadd pe careva, sa vorbeasca etc.

in conceptla magica, niscuti probabil in mezolitie
asemenea atitudini aveau ca scop evitarea dezlantuiri
fortelor supranaturale ostile, care trebuiau deci ocohte
pacalite, astfel incit act1un1le vrdjitoresti s nu-si p1arda
,,putenle Tot urme ale credintelor magice stravechi re-
prezinta supers‘utule legate de atitudini ireverentioase
fata de elemente sau fenomene ale naturii, inchipuite ca
forte supranaturale. De pilda, era oprit sd se scuipe ina-
intea soarelui sau a vantului, a ciror rizbunare se astepta
a fi extrem de durd in acest caz. Asa-numitele locuri rele
sau oprite, din credintele populare, erau in realitate ecouri
ale magiei. De pildd, superstitia ca asezarea caciulii (sau
pilariei) pe masa si pe’at ar fi semn rau, indicind boala
sau moartea posesorului obiectului respectiv tine de ma-

ia tdimaduitoare, ca si de faptul de p. sta ,,pe urma" unui
golnav ceea ce semnifica posibilitatea contagiunii. Cimi-
tirele, rascrucﬂe podurile, stincile, pesterile, morile, casele
paras1te erau numite ,,locunle rele" bintuite de ﬁlnte de-
monice.

In aceste conceptii vom descoperi stratificari nu numai
de practici magice, dar si de experiente. Astfel, pentru
vinatorul din vremurile strdvechi, aparitia unui om sau a
unui iepure nu puteau Insemna altceva decit nesansd 1n
actiunea sa, doarece era absolut limpede ca in zona res-*
pectlva nu se gasea n101 o vietate. D1n douda motive : ori-
care drumet speria si alunga vinatul, in timp ce 1epurele
fugea de celelalte animale. Apoi vraciul stia, tot din ex-
perienta, ca atingerea unui om bolnav ducea la molip-
sire ; tot astfel agsezarea de obiecte pe culculsul unui su-
ferind sau frecventarea, unor locuri in care au trait
indivizi bolnavi. B1ne1nteles vraciul nu putea avea nici o
idee despre principiile med1c1ne1 asa cum sint intelese ele
astdzi, dar el observa totul cu atentie si tragea concluzii-
Interd1ct11le pe care le dadea, si pe care toti le respectau,
rezultau de aici si, evident, ele se dovedeau corecte.

Basmele romanesti contm episoade fantastice, popu-
late cu zmei si zine, fiinte cu puteri magice, care duc o
viatd apropiata de cea umana. Altele primesc puteri sau
forme supranaturale cum sint pricolicii i vircolacii, dar
mai cu seama solomarii. Potrivit credintelor populare °~

ota
Jomarii sint persoane care merg calare pe balauri si poar
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oloile si furtunile dupa bunul lor plac. Ei ,,au invitat"
meseria lor sub pamint sau intr-o pestera timp de sapte -
*ni in * priveste pricolicii si vircolacii acestia ar f§1, con-
form superstitiilor, oameni vii sau morti care se prefac
noaptea in lup sau in ciine, dindu-se peste cap de trei ori,
pricinuind rele celor pe care 1i intilnesc. Puteri nefaste
a S alte fiinte imaginare cum sint ielele, inchipuite ca
ni“te zine frumoase, dar stricatoare. Existd apoi ,,muma
padurii" personaj cu puteri miraculoase si aspect Infri-
cosdtor, simbolizind elementul rau.

-Toponimia romaneascd este bogatid in evocari magice,
pastrate de popor : ,,Valea zineclor" (Bucegi), ,,Pestera
zmeilor" (la izvoarele Somesului Cald), ,,Ochiul pamin-
tului" (in sesul Cricaului) etc.

Timpul, vazut prin prisma magici era si el prezent in
traditiile populare romanesti. De pilda, practica descinta-
toarelor prevedea ca ,,apa neinceputd" sa fie luata de la
izvor inainte de rasaritul soarelui si pe nemincate. Des-
cintecele pentru ,,casundturd”, de asemenea nu trebuiau
sda se facd dupa rasaritul soarelui. in zorii zilei se faceau
descintecele de dragoste si scaldatul in roud (pentru sana-
tate) — ca magie tamaduitoare. In schimb, imediat dupa
asfintitul soarelui incepea timpul rau, in care demonii si
vrajile vatamatoare is1 desfdsurau actiunile nefaste. De
aic1 o serie de precautii magice care astizi par cu totul bi-
zare, fard noima : nu se imprumuta nimic din casa (ca si
nu se duca norocul), nici chiar gunoiul nu se scotea afara
(spre a nu avea pagube prin efectul vrijilor). De aseme-
nea, seara nu se aducea apa in casa, fard a se arunca in
ea un taciune aprins sau a se sufla in vas de trei ori, ca
pavaza impotriva eventualelor actiuni vrajitoresti potriv-
nice. In general oamenii credeau ci orice actiune era pe-
riculos a fi intreprinsd noaptea in afara locuintei, spatiul
fiind strabatut in conceptia lor de fiinte supranaturale :
zmei, iele, pricolici, vrajitori, strigoi etc, care puteau
cauza numai nenorociri. Ivirea zorilor, vestitd de cintatul
cocosilor, era momentul disparitiei acestora. O singura
exceptie se cunoaste : in asfintit se recomanda doar ince-
perea semanatului, imediat dupa culcatul pasarilor, arun-
cindu-se boabele cu ochii inchisi, ,,pentru ca zburitoarele
sa nu vada semintele si sd nu manince holda".

Asemenea reminiscente de ritual magic au dat nastere
la multe povestiri populare, care incinta prin savoarea lor,
ca povestirea lui Vasile Zaiu din Béigoara, in- anul 1940 j
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,,Un sogor de-al meu s-a sculat sard in casa si o vazut o
capra la fereastra. El o gindit cad-i dracu. Omu a luat sa-
curea si o iesit afard la usd si iacd aci pe pomol o dat cu
sdcurea s1 i-o tadiat capu. Dimineata o vazut cd-i capra
vecinului". De unde se pot observa nu numai conceptiile
magice ale satului romanesc de acum citeva decenii, dar
si modul neinfricat In care omul simplu stia sa infrunte
puterile demonice.

Tot ce se intimpla in timpul noptii avea o dubld sem-
nificatie : una pozitiva, adica cea care urma ordinea na-
turii s1 o alta magica. Miscarea unei crengi, o lumind ne-
cunoscutd, stralucirea cerului erau interpretate in primul
rind 1n sens magic, explicatia naturalad 1t:?ind cel mai ade-
sea ignorata.

Timpul noptii era cel al vrajilof. Vrajile de dragoste,
ca de pilda culegerea matragunei, se produceau, cum s-a
aratat, dupa un anumit ritual. La fel si florile de feriga
se cdutau in noaptea de Sinziene * de citre vrajitoare,
care luau mana holdelor. Luatul manei se ficea tot inainte
de rasaritul soarelui. In general manoperele de magie
neagra se desfasurau noaptea.

Daca noaptea isi avea regulile ei magice, tot astfel zi-
lele saptaminii cunosteau o sumedie de oprelisti, variind
de la o colectivitate la alta. De pilda, se obisnuia sd nu se
scoatd gunoiul din casi lunea (ca uliul sd nu manince pa-
sarile domestice). De asemenea nu se imprumuta nimic
lunea, martea si vinerea (ca sa nu fie pagube in casi).
Miercurea si vinerea nu se prindeau boii intiia oard la
jug si in aceleasi zile nu se cocea piine (caci lua cuptorul
foc). Exista, de altfel,.o regula transmisa din femeie 1n fe-

* Sinzienele (Dragaica) sint celebrate prin traditie la 24 iu-
nie, sarbatoarea populard marcind coacerea grinelor. Ceremo-
nialul, care aminteste un vechi ritual magic, avea in trecut mai
multe momente : fetele din sat alegeau pe cea mai frumoasa dintre
ele, 0 numeau sinziand, dupd care o petreceau la cimp cu alai O
1mpodobeau cu cunund bogata de spice legate cu panglici colorate,
iar lor isi puneau coronite din flori albe de sinziand (Gahum
mollogo) sau galbene de dragaica (Galium verum), 1i dadeau o
cheie simbolicd a hambarelor, apoi se inapoiau toate in sat, cin-
tind si chiuind. Ajunse in sat sinzienele aruncau coromtele lo'
peste case sau le puneau la streasma spre a juca, in final, dansul
sinzienelor, insirate una dupd alta. Probabil ceremonialul era
cindva mult mai complex, fiind presdrat si cu alte dansuri, as-
pect relevat de exgresw populara ,»a sdri (juca) Dragaica", c"
sensul de a- topdi nebuneste.
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meie. sub forma de cintec, cu tentd evident magica : ,,Vi-
nerea iar nu torc,/Nu fac pline i nu spal./Nu spal lunea,
ioia si simbata./Martea si miercurea nu fac lesia".

Timpul, in viziunea omului dominat de credinte ma-
gice, era o ingiruire de zile bune si de zile rele (faste
si nefaste), sarbatorile mareind momentele esentiale ale
anului, legate indeosebi de schimbarea anotimpurilor si
fazele muncilor agricole. in mentalitatea magica, spre
pilda, in prima zi a anului se putea afla tot ce se va pe-
trece' pina la sfirsitul acestuia. De aici rezulta vechile
obiceiuri de Anul Nou, incepind cu cele din noaptea de
31 decembrie. Atunci fetele isi ghiceau, ca sa vada daca
se vor mdrita, nu se inchideau usile si nu se dormea pe
intuneric (ca sa intre norocul in casa). Barbatii spargeau
cepe. prorocind in foile lor. cum va fi vremea — uscata
sau ploioasd. Roseata cerului, gerul, zdpada din ziua de
Anul Nou aveau si ele rosturi de magie meteorologica,
sprevestind" belsugul, bucuria, sau nenorociri in cursul
lunilor viitoare. In ziua de Anul Nou se soroceau pomii
neroditi, iar animalele ,,vorbeau intre ele despre soarta
m stapinilor". Credinte magice stau ascunse in sarbatoarea
de Arminden, vestitoarea primaverii, in credintele legate
de Rusalii si multe altele.

Legaturile cauzale intre fenomenele naturale si anu-
mite intimplari erau explicate in maniera naivd a magiei.
Astfel; cind cinta tarca, tipa cucuvaia sau o gdind ,,co-
cosea" se credea ca se vestea ceva de rdu. La fel cind se
batea ochiul drept, cind urla ciinele, cind se visa porci,
inflorirea pomilor a doua oara, eclipsele si cometele erau
luate drept prevestiri ale unui razboi sau ale mortii. Evi-
dent, teama de nenorociri, nesiguranta zilei de miine, frica
fatd de fenomenele naturii, ignoranta au generat aseme-
nea conceptii, fard nici o baza reala.

Practicile puerile de odinioara par lipsite de rost acum,
cind ne ajung sub forma superstitiilor, in care doar naivii
Mai pot crede. Dar in vechime descintecele, vrijile erau
considerate drept mijloace pentru rezolviari posibile ale
unor situatii acute. Tehnica acestor practici aparea, doar
cu citeva decenii in urma, foarte diversa si ea avea, farad
indoiald, un caracter si mai amplu in trecutul indepartat.
Un element interesant il constituie aici aga-numita dozare
* ritualului vrajitoresc, constind in repetarea deseintece-»
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lor conform unei anumite ordini, addugarea de noi ver-
suri ia fiecare turd de recitari magice etc. Astfel, in magia
tamaduitoare se obisnuia ca sapte femei batrine sa pos-
teasca o zi pentru a determina Insanatosirea unui bolnav.
Se postea, de asemenea, noud marti (de luni pind in seara
de marti, cind se iveau stelele), ,,ca sd se implineasca
ceva". Apoi, pentru ca descintecele sd aibad eficacitatea
doritd ele erau repetate de mai multe ori, in general de
trei, sase sau noua ori. Unele vrajitoare considerau ,,de
leac", deci eficace, doar a noua repetare. Altele pretin-
deau dimpotriva ca vindecarea vine de la toate cele
noud descintari luate la un loc, deci de la fiecare
in parte. Spre deosecbire de acestea, exista si pa-
rerea ca doar una din cele noua repetari este de
leac, dar care anume nu se stia. Procedeul repetarilor ss
explicd, de reguld, prin credinta in proprietatea magica
individuala a anumitor numere, in special trei, sase si
noud. Valoarea magicd a numerelor se intilnea si in dife-
rite ocazii independente de timp, cunVar fi — de pildda —
persoanecle care trebuiau sa indeplineasca o actiune magica:
sapte femei batrine, sapte popi, trei copii. Sau numarul
obiectelor pentru ritual : nouda cirbum', unsoare de noua
feluri, apa din sapte izvoare etc. in descintece sint adesea
invocate fiinte magice al caror numar este noud sau noua-
zeci sl noua.

Prin urmare, unele numere primesc in conceptia ma
gicd o individualitate proprie, fiind dotate cu puteri spe
ciale, transmisibili obiectelor, fiintelor si actiunilor care
le folosesc. in mentalitatea populatiilor primitive studiata
de etnologi, credinta in valoarea magicd a numerelor este
puternica, ceea ce poate--indica rolul deosebit al dozarii
in cadrul ritualurilor magice in trecutul indepartat al ome
nirii. _ *

Sigur ca omului modern, familiarizat cu datele stiin-
tei, nu-i vine greu sa inteleagd cd viata este un proces de
desfagurare a timpului biologic, ea decurgind in ritm ascen-
dent si descendent, cd planta, un animal, oricare fiinta, cit
de mica sau mare, se naste, se dezvoltd, atinge maturitatea
deplina, un apogeu biologic, dupd care incepe sa moara
treptat. Acesta nu mai este, azi, nici un mister, fenomenul
fiind dovedit de stiintd. In gindirea magica insa, viata
aparea altfel. Ea era formatd dintr-o succesiune de mo-
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mente deosebite, atit structural cit si calitativ, care trebu-
iau celebrate prin ceremonialuri rituale specifice.

Populat1a pretramca apo1 tracii si geto- dacu au pr1v1t
viata in acelasi spirit magic. Cum gindeau acei oameni de
demult ne vorbeste multimea de obiceiuri, od1n1oara cu
caracter mitico,magic, pastrate in folclorul romanesc.

Cel mai important moment din viata unui individ era
considerat, cum este si logic, nasterea. Actiunile magice
menite sd slujeascd viitorului copil incepeau chiar din
timpul sarcini1 femeii, care trebuia sa respecte o serie de
prescriptii, de 1nd1cajc11 tabu, menite a impiedica trans-
miterea unor defecte asupra fiintei din pintecul sdu. De
aceea, gravida care vedea un om urit, sau un animal pocit,
trebuia ,,sd-si aducd aminte" de starea in care se afla pen-
tru ca nu cumva copilul sa semene cu fiintele vazute de
ea. De asemenea, nu avea voie sd puna m1na pe flori si
apoi pe trup, ,,ca sa nu aiba copilul pete" ; sa nu dea cu
piciorul in ciini si pisici ,,ca va face copilul cu par pe trup"
si altele. in cazul in care uita sau incalca interdictiile,
numai descintatoarele puteau sa-i vind in ajutor. insa,
cind o gravidad zdrea un om frumos, ea trebuia si-i calce
pe urma, zicind : ,,Calcu-ti urma, / iau-ti forma, / pruncul
meu / in chipul tau !"

in timpul nasterii existau, de asemenea, tot felul de in-
dicatii magice : usile sd stea incuiate ,,ca sd nu poatd
nimeni fermeca pe noul nascut" ; copilul sd se nasca pe
un obiect oarecare ,,ca atunci pe ce gindeste se implineste",
sd nu fie nimic incuiat sau innodat in odaia de nastere si
sd nu stie nimeni in sat ca pe femeie au apucat-o durerile
facerii ,,ca naste mai usor".

Ritualurile continuau si dupa nastere : copilul era scal-
dat in apa cu flori ,,ca sa fie frumos", inainte de a fi trecut
prima oara la sin i se dadea apa de pe un clopot ,,sa-i cinte
gura frumos", in leagan i se puncau diferite obiecte de

er ,,pentru a depdrta spiritele rele". Contra "deochiului
se anina ceva rosu. Alte credinte de origine magica se re-
fereau la taierea buricului, aruncarea ,,casei copllulul
(placenta), a scaldei (apa de la baia copilului) etc. Un sin-

r substrat corect puteau contine asemenea practici venite
*n adincurile trecutului omenesc, anume conceptia ca inca
% la nastere trebuie vegheat asupra formarii omului, de-
oarece atunciise urzeste intregul fir al vietii. Trebuie
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mentionat aici ca. in conceptia magica, oricare om ji
cursul vietii prestabilit de ursitoare*.

Perioada magica a copilului avea o durata de sase sapta-
mini socotite de la nastere. In acest timp se luau toate ma-
surile pentru ca spiritele rele sd nu faca pruncului vreun
rdu ori sa-1 schimbe cu altul. in conceptia respectiva
mama trebuia sd nu stea niciodata cu spatele la copil sau
sa doarma altfel decit cu fata la el ,pentru ca smeoaicele
sa nu il fure". Din aceleasi considerente se puneau in lea-
gan un catel de usturoi, fier §i o maturd. Dacad pruncul se
imbolnavea, repede i se schimba numele, in credinta ca
astfel se nastea o alta fiinta, care nu avea boala celei pre-
cedente. Tot in legaturd cu primele momente ale vietii
existau si alte reguli magice, toate ilustrind reguli de ini-
tiere stravechi, menite sa fixeze in mintea viitoarelor
mame, sub formd de precepte, cerinte necesare ocrotirii
foarte atente a copilului.

Practici magice stravechi a” existat si in legatura cu
casatoria. De altfel, acest moment solemn era precedat in
satul romanesc de vraji pentru ursit si dragoste, iar cele-
brarea casdtoriei era insotitd de multe manifestari cu
caracter magic, care nu respectau ritualul religios, in ideea
naivd ca astfel se vor putea determina sansa conjugala,
buna intelegere intre soti, bunastarea viitoarei familii,
nasterea a cit mai multi copii. inmormintarea cuprindea,
de asemenea, elemente magice ,,pentru impacarea suflete-
lor mortilor cu cei vii", dar mai cu seama pentru a-i feri
pe cei in viata de urmadrile eventualei transformari in
strigoi a defunctilor.

Magia a constituit in trecut o tehnica, a carei lipsd in
activitatea umana era odinioara de neconceput. Ea era
prezentd nu numai in momentele esentiale ale fiecarui om,
ci i in procesul muncii. De pilda, agricultorul iesea la
semanat, deci efectua o munca, dar el insotea acest tra-
valiu cu un anumit ceremonial menit sa ,,apere" efortul

* Ursitoarele sint personaje din mitologia roméneascd, in-
vestite cu puteri supranaturale de a orindui %estinul noului nas-
cut. Conform credintelor populare, ursitoarele, in numar de trei
pina la noud, sint infédtisate ca fecioare purtind la briu o furca
i torcind un 'fir. Lungimea firului indicd si pe cea a vietii-
inainte de a hotari soarta cuiva, ursitoarele se sfatuiau asupra a
ce urmau sa ddruiascd : frumusete, uritenie, bogatie, saracie,” glo~
rie, nimicnicie etc, Se considera ca un copil la capatiiul caruia
ursitoarele nu s-au inteles asupra destinului lui va avea o viata
zbuciumata.
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-u cum era acela, amintit anterior, de a arunca cu ochii
1*.hisi pe ogoare primele seminte. O astfel de atitudine
magica *" nascut, evident, din observatia cd pasarile, prin
atacul lor asupra ogoarelor sint capabile a micsora re-
colta. Corelata cu constiinta ca in intuneric §i cu ochii
inchisi vazul nu mai este eficace sau dispare, acecasta
observatie a dus la practica de magie imitativa, in speta
insdmintarea ogoarelor in timpul noptii. Mai practica ar fi
fost instalarea unor momii, dar asemenea mijloace se vor
inventa mult mai tirziu, tot ca urmare a observatiei com-
portamentului pasarilor.

in aceeasi categorie de manifestari intra obiceiul ca
oudle puse la clocit sd aiba nume feminine (ca sa iasa
puicute).

Tot din perioade stravechi a ajuns pind la noi obiceiul
superstitios al libatiilor, adicd umplerea unei cupe cu vin,
apa sau lapte, gustarea continutului, apoi varsarea aces-
tuia In semn de omagiu adus unor forte supranaturale.
Gestul, in parte transformat, s-a pastrat, de regula, la ce-
remoniile funerare populare, ca si in traditionala inchi-
nare a paharului, la oricare petrecere.

De asemenea are o origine mitico-magicd superstitia
ca varsarea solnitei si Tmprastierea sarii constituie un semn
al unei viitoare suparari. Sarea avea in trecut un pret
enorm, utilizata fiind si ca obiect de schimb, la unele popu-
latii, datoritd greutdtii procurarii ei. Romanii isi plateau
soldatii si in bulgari de sare, de unde si denumirea de sa-
lariu (lat. salarium — solda, salariu). La geto-daci, potrivit
cercetarilor-efectuate de D. Nicoldescu-Plopsor, sarea
constituia obiect de ofranda, ea fiind depusa la altare in
vase special confectionate (fructiera dacicd). in asemenea
conditii risipirea sarii putea sa nu declanseze iritarea ?
Ceea ce nu se mai justifica astazi.

Enuntarea si explicarea exhaustiva a superstitiilor este
dificila chiar in cuprinsul unei lucrdri ample, cu atit. mai
mult efortul devine imposibil intr-un eseu succint. in orice
caz, pentru omul modern, superstitia — cunoscuta fiind ca
un ecou al unor credinte stravechi, al caror sens initial
s-a pierdut, prin desuetudine si desacralizare — nu poate
avea decit valoarea unui produs folcloric, rezervat studiu-
lui etnografiei, antropologiei, istoriei religiilor. Este clar
ca atita vreme cit se cunosc sursele, geneza, evolutia si
involutia credintelor care au dus la aparitia diferitelor
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conceptii obscurantiste, atitudinea superstitioasd nu se ma
justifica in timpurile noastre.

Cercetarea stiintificd actuala demonteaza, piesd c
piesd, toate asa-ziscle stiinte oculte, de la divinatie (ghici
torie), pina la spiritism si magia alba, aratind cd aceste.
se sprijind pe superstitie, pe care o alimenteaza in acelas
timp.

Stiinta a dovedit cu deplina fortd cd std in puterea omu-
lui sa aprofundeze cunoasterea legilor naturli, sa investi-
gheze mai temeinic materia, sd patrunda in tainele cel;
mai ascunse ale vietii. Nu existd nici un domeniu in care
stiinta sa nu aiba acces si mai ales sd nu rezolve problemele
cunoasterii. De acest context, superstitiile care nu au'nie
o legatura cu realitatea, cu experienta concretd a umanita-
tii, se detaseaza ca un produs anacronic, de origine mis-
tica, fard argumente cit de cit justificatoare. in fata pres-
tigiului stiintei, a puterii ratiunii, orice gest superstitios.
dincolo de incarcatura sa antagonica, apare ca o expresia
a ignorantei i nu numai atit, ci §i ca forma penibild de
respingere a valorilor gindirii umane, a produselor ratiunii
obtinute cu uriage sacrificii de-a lungul indelungatei istorii
a omenirii.



I1.

Divinatia*

1. De la magie la sariatanie

Cele mai vechi informatii scrise despre magie dateaza
de 6 000 de ani, provenind din Egipt si Mesopotamia. Do-
cumente din perioade mai apropiate, greco-rornana,
vorbesc despre practicile magicienilor, care nu mai sint
identice cu cele mitico-magice primitive, desi poartd vizibil
amprenta acestora. Vrijitoria este confundata cu un ritual
oarecare. La mezi **, de pilda, magii constituiau o casti
deosebitd, acestia ocupindu-se cu astronomia, medicina $i
ghicitul. Toate stirile vechi sint de naturd sa indice faptul
indubitabil ca practicile magiei au fost preluate de religie.
in localuri consacrate zeilor, preotii efectuau ceremonii i
ritualuri, in fond magie, ajutindu-se de procedee obisnuite
acesteia : extaz, dans, cintec, incantatie etc, dar si de tru-
caje, de anumite dispozitive si mecanisme, prefigurind
pfocedeele iluzionismului, capabil s uimeasca mase 1n-
tregi de oameni si sd-i faca sd considere scamatoriile drept
miracole.

in acest stadiu, casta sacerdotald va inventa o multime
de legende, incercind si justifice preluarea practicilor ma-
gice de catre religie. Astfel, ca fondator al magiei va fi de-
cretat, la greci, zeul Hermes, care 1-a ajutat pe Ulise sa
invinga vrajile Circei. Alte povestiri mitologice inzestreaza
de asemenea cu puteri de vrajitor diferite divinitati. Le-

* Din divinatio (lat.), prevestire, ghicire. Categorie de practici
Gagice, oculte, superstitioase efectuate pentru ghicirea viitorului.
** Triburi indoeuropene care in secolul VIII i.e.n. au intemeiat
statul Media (Iranul de Nord).
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gende cu caracter biblic vor conferi titlul de ctitori ai ma-
giei lui Seth, al treilea fiu al lui Adam si Eva, ca si lui
Cham — al doilea fiu al lui Noe —, iar persanii il vor con-
sidera drept creator al magiei pe profetul lor Zarathustra.
Dar, cercetarile atestd ca, initial, tipul evoluat de magie-
religie, asa cum se observa el in antichitate, apare mai
inti1 in India, nu in Orientul Apropiat sau in Europa. Magii
indieni se dedicau studiului naturii i filozofiei. Observa-
tori meticulosi ai tuturor fenomenelor care li se ofercau
privirilor ei se straduiau sd descopere cauzele acestora,
fiecare fenomen fiind inregistrat in anale si analizat com-
arativ. Aceastd activitate, bazatd pe observatii si date
ogice, ar putea fi considerata un inceput de stiinta.

Din India, noul tip de magie va' trece la chaldeeni unde
era folositd In scopuri practice avind ca obiect, pe de o
parte» cunoasterea vegetalelor, mineralelor si metalelor,
1ar pe de alta, precizarea diferitelor fenomene climatice
si duratei sezoanelor agricole, fiind prin aceasta o pre-
cursoare a meteorologiel. Manoperele magice ale chalde-
enilor se vor transfera apoi la egipteni, popor extrem de
credul si superstitios, unde vor %‘1 acaparate de clasa sa-
cerdotafé. Preotimea egipteana, facind un mister din cu-
nostintele sale, se va transforma astfel, de-a lungul unei
indelungate perioade, in unicd depozitard a progresului
uman, cu scopul bine conturat de a domina poporul si a
contrabalansa puterea militara regala.

Un rol deosebit a jucat magia 1n traditia ebraica. Car-
tile sfinte ale evreilor sint presarate cu tot felul de aluzii
a magie, la practici aduse din trecutul indepartat al ome-
nirii, invesmintaje in forme rituale.

in orice caz, magia era privitd in Orient cu un anumit
respect, atitudine care rdzbate i 1n literatura religioasa
crestina *. Antichitatea europeana, mai rationald, va vedea
intr-un mod diferit vrajitoria, detasind-o oarecum de re-
ligie, spre a aureola, cu calitate de mag, unele persona-
litati ale gindirii. De pilda, pentru grecii antici, Orf°u,
poetul si muzicantul legendar, fiu al regelui trac Oia-
gros, ce Imblinzea cu lira sa fiarele si urnea arborii din loc,

* In Evanghelia dupa Matei se mentioneazi cd, la nasterca
pruncului lisus, magi de la Rasdarit au venit calduziti de o stea,
aducind cu ei daruri scumpe : aur, smirnd si tamiie. Printre acesti
magi s-ar fi aflat Insusi Baltazar (numele biblic al lui Nebonid,
ultimul rege al statului chaldeo-babilonean, care a domnit intr

anii 555—539 1e.n., fiind detronat de Cyrus II. care a adoptat $
titulatura de rege al Babilohului).
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«-a un magician. Dar si Homer, Pitagora, Platon, Lycurg,'
Calisthene si altii, care calatorisera in India, Chaldeea si
Egipt, treceau drept initiati in magie si propovaduitori ai
cunostintelor capatate in timpul voiajelor. Lumea romana
era plina si ea de magicieni. imparatul Domitian avea mai
multi magi in anturajul sdu, in timp ce Adrian a in-
cercat sa lupte, cu vraji, impotriva vrajitorilor. Marc-Au-
reliu se afla permanent insotit de astrologul sdu Arnuphis,
egiptean de origine, pe care il consulta asupra sortilor ac-
telor sale. Alexandru-Sever va institui cursuri publice de
astrologie ; Diocletian credea cu putere in profetiile unui
druid*, adus de el special la Roma pentru a face oficiul
de ghicitor, iar imparatul Constantin, inaintea convertirii
sale la crestinism, a facut jertfe dupa ritualurile magice.
Spiritul caustic al romanilor nu ierta excesele .in practi-
carea magiei. A ramas astfel cunoscutd intimplarea anec-
doticd a tatdlui Tmpdaratului Caracalla, care, inebunit de
moda prorocirilor, s-a casitorit cu o femeie urita, rea si
cicalitoare numai pentru faptul cd oracolul din Cumes i
prevestise acesteia cd se va marita cu... stapinul lumii, cre-
dulul sperind ca el va fi acela, in urma insuratorii. Ora-
colul s-a dovedit insd mincinos. in imperiul .roman, magia
a cunoscut secole de-a rindul o mare dezvoltare. Orasele
si satele erau pline de ghicitori §i vrajitori. Fiecare loca-
litate isi avea statuia sa, copacul sdu, grota sa miracu-
loasa si nu exista individ care sd nu poarte mereu asupra
lui un talisman. Magia servea ca bazd tuturor stiintelor
incipiente in acea vreme si chiar medicina nu era decit
o aduniturd de formule enigmatice. Medicul Xenocrate din
Aphrodisium, de pilda, a alcatuit un tratat al artei vinde-
carii bolilor, in care recomanda incantatiile si amuletele
ca remedii in diferite maladii. Persoanele carora li se furau
-obiecte recurgeau mai repede la vrajitori si ghicitori, de-
cit la magistrati, pentru a prinde hotii. In sfirsit, imparatii,
generalii, persoanele cu functii in imperiu se adresau cu
regularitate ghicitorilor, pentru a afla de la acestia desti-
nele tarii. Boala — adica practicarea magiei — a ajuns la
un moment dat atit de grava, incit au inceput a fi facute
tot felul de sacrificii umane silbatice, inclusiv taierea de
Prunci pentru a se ghici viitorul in maruntaiele lor. Au
fost secole de barbarie, dominate de fanatism $i supersti-
tie, in care magia degenerase intr-un delir al inselaciunii,
servind ambitiilor castei preotilor.

* Preot celt.
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Alterarea magiei, specifica antichitatii europene, a de-
venit vizibild Tnca din secolul VII i.e.n. Sub presiunea con—
tinua, masiva a cererii de manopere Vra]ltorestl ta
ma 110r creste din punct de vedere numeric, ingrosindu §1
rinduriie cu tot felul de persoane avide dupa cistiguii
usoare si rapide. Nici pe departe ei nu mai profesau ve-
chile ritualuri magice, ci doar trucuri facile. Asemenea
»,magi", ocupati cu gh101tor1a astrologia, tamaduirea boli-
lor etc, facindu-si singuri reclama ci poseda, cheile stiin-
telor oculte, ca stdpinesc arta miracolelor i ascunzisurile
destinului, vor reusi in final sd treaca in ochii vulgului
ignorant,, pe care-1 uimeau cu tertipurile lor, drept .per-
soar%)elprwﬂegmte de zeitati, pentru care nimic nu era im-
posibi

Triumfind impostura, arta initiala a magilor isi pierd-
puritatea, inocenta sa pr1m1t1va devenind o grosoland adu
naturd de manopere iluzioniste, formule bizare, gestur
actonces‘u §1 pract1c1 superst1t1oase De enerarea magie
In sariatanie a trezit reactia unor fildsofi ai antichitatii.
Democrit (460—370 i.e.n.), figurd remarcabild a timpului
sdu, care a invatat la scoala magilor, In scopul capatarii
unor mai profunde cunostinte de istorie naturala, s-a an-
gajat primul in lupta deschisd, publicind lucrari impotriva
ghicitoriei, demonstrind contrafacerile acesteia, menite a
prosti multimea. Lucian 5120—180 e.n.), in pamﬂetele sale
Dlalogurlle zeilor i Dialogurile mortllor supune ghicitoria
unui atac frontal, lucid si ferm, bazindu-se pe o find ob-
servatie. Cu toate aceste luari de pozitie, profesiunea de
magician, fiind foarte banoasa, atragea, ﬁreste, numerosi
tineri, amatori in a deprinde tainele ei. Marea majoritate
a acestora frecventau magii batrini, ca novici, nu cu scopul
de a cunoaste fenomenele-naturii, metalele si plantele,
obiectivul initial, de capatii al magiei, ci de a invata pun-
gasiile divinatiei, deoarece acestea erau cele care aduceau
profiturile meseriei. Curind, divinatia ajunge o categorie
aparte a magiei, bine conturata si, la rindul e1, se va divide
intr-o gama din ce in ce mai larga de variante.

Chaldeenii au fost cei dintii care au trecut la o aseme-
nea departajare a divinatiei. Intr-atit de multi erau ghici-
torii chaldeeni si atit de dispersati, incit numele poporului
lor devine in intreaga lume anticd sinonim cu divinatia.
Sub domnia lui Nabucodonosor II (605—562 i.e.n.) existau
patru categorii de magicieni : khartuminii — fermeca-
tori, posedind exclusiv dexteritatea de a fascina eu ochii
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si de a produce iluzii fantasmagorice ; asafinii-talmaci-
tori de vise ; khasdinii — ghicitori in astri si meskhaf i-
njJ  vrajitori care utilizau droguri preparate din ierburi
veninoase, singe, cadavre si tot felul de materii dezgusta-
toare. Primele trei categorii de magi erau considerate ca
fiind de elitd, onorante. Asafinii, de pilda, erau consultati
de faraoni, in timp ce khasdinii erau chemati sa dea sfaturi
in problemele majore ale cetatii. Fiecare rege isi avea, de
fapt, astrologul sau, personaj devenit foarte important in
stat. Pe vremea lui Moise, khartuminii erau extrem de pri-
ceputi si de abili, trucurile lor semanind perfect cu iluzio-
nismul, ei posedind si tehnica hipnotismului. insusi Moise
detinea puterca de a hipnotiza, dexteritate invatata de la
doi magicieni ai faraonului.

Clasa sacerdotala, indiferent de religia careia 1i apar-
tinea, accepta si ea diferitele forme ale magiei, asa cum
s-au afirmat ele in anumite etape ale dezvoltarii, facind
insa distinctia intre divinatie §i vrajitoria negativa, fara
a le repudia 1nsa in vreun fel.

2. Ghicitoria in antichitatea
greco-romana

Epidemia ghicitoriei a strabatut Orientul antic spre a
acosta pe tarmurile Europei, contaminind regii, filosofii,
comandantii de osti, ca si masele largi. Divinatia si vraji-
toria faceau casa buna, alaturi de alte asemenea domenii
oculte, dezvoltindu-se, contribuind la sporirea credulitatii
generale, a superstitiilor.

Cel mai vestit ghicitor al antichitdtii greco-romane a
fost Tiresias, fiul lui Chariclo, pe care Pindar 1-a supra-
numit ,sublimul interpret al zeilor", formuld care arata
acceptarea ghicitoriei ca forma de aflare a destinului prin
vointa divinitatilor (pe cai directe), dar si patrunderea tot
P7iai pronuntata in gindirea religioasa a acestei posibilitati
iluzorii de cunoastere a viitorului. Tiresias a cunoscut de
doud ori celebritatea in fata contemporanilor sai. Mai intii
Prin modul in care ghicea, apoi prin faptul cad era herma-
frodit, amanunt ce a stat la baza unei legende, mult gus-
tate pe atunci. Tiresias — se spunea — a fost rugat de
catre Jupiter si Junona si indice cui 1i place mai mult
casatoria, barbatului sau femeii ? Ghicitorul, in corpul
caruia erau reunite ambele sexe, a marturisit :
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,Femeia 1l face pe barbat sia creada ca el ar dori mai
mult ca@satoria". Junona, supdratd de acest raspuns, 1-g
blestemat sa ramana orb. Dar Jupiter, pentru a-1 consola
pentru teribila nenorocire, i-a daruit arta ghicitului si o
viata de citeva secole.

Alte legende ii conferd ghicitorului darul de a intelege
»graiul" animalelor si al insectelor, glasul brizei marii si
al vintului, sensul strigatelor si zborului pasarilor, ,,puteri"
in care pot fi recunoscute, de fapt, tehnicile de scamator
ale lui Tiresias. Pe seama lui sint puse de asemenea multe
profetii. Sigur, toate sint legende care, dezbracate de ro-
mantismul timpurilor eroice, nu mai ramin altceva decit
ignoranta. Despre Tiresias, poezia epica greaca are multe
povestiri, mai cu seama in ,,Ciclul teban". Mitul lui consti-
tuie aici o insiruire de povestiri, prorociri, oracole, divi-
natii, infatisind plastic mentalitatea acelor timpuri, per-
sonificarea pe plan mitologic a profesiunii de proroc si
ghicitor. Cea mai, vestita legenda in legatura cu Tiresias
este aceea a lui Oedipus, care fusese sortit sd-si ucida ta-
tal, anume pe regele Tebei, Laios, si sa se insoare cu mama
sa. Aflind aceasta, in urma consultarii oracolului, Laios isi
abandoneaza fiul in munti. Dar nu scapad de soartd, fiind
omorit chiar de Oedipus multi ani dupa aceea, fara ca
nici unul dintre ei sa stie cd erau parinte si fiu. Ulterior
Oedipus ajunge la Teba si printr-o serie de imprejurari
se casatoreste cu regina locasta, fara a sti ca aceasta ii era
mama. in cetate izbucnind o molima, tebanii au intrebat
oracolul de la Delphi care ar fi remediul ca ei sd scape de
nenorocire. S-a dat raspunsul clar : ,,Alungati din cetate
pe ucigasul lui Laios". Oedipus 1-a chemat pe ghicitorul
Tiresias sa afle de indatd cine era criminalul. Si1 batrinul
1-a aratat pe rege, spunind :.- ,,Tu insuti esti ucigasul pe
care-1 cauti si fard sa stii te-ai casatorit cu propria-ti
mama"'. Neincrezator in vorbele lui Tiresias, Oedipus a in-
treprins cercetari, descoperind ca ghicitorul nu mintise.
locasta, mama lui, nu a putut suporta adevarul si s-a si-
nucis, iar Oedipus si-a scos ochii. Fiind alungat de tebani,
spre a scapa de ndpasta abatutd asupra cetatii, el porneste
intr-o trista pribegie, insotit de fiica sa Antigona.

Sofocle va dezvolta magistral, intr-o impresionanta tra-
gedie clasicda — QOedipus rege — aceasta incredibila po-
veste. Tema a intrat in istoria culturii mondiale, fiind re-
luata, pentru virtutile sale etice, si de alti creatori de fru-
mos, pina in zilele noastre, printre care si George Enescu.
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gj Freud va plasa tragedia lui Oedipus la baza psih-
analizei sale — ,,Complexul Oedipus"'.

Un mare ghicitor al antichitatii a fost si Calchas. fiul
lui Thestor din cetatea Mykene. El a insotit pe grecii cnre
a0 asediat Troia. Calchas ghicea trecutul, prezentul si vi-
itorul, fiind considerat parintele ghicitoriei. Pe seama lui,
casii' cazul lui Tiresias au fost puse multe legende, printre
care si aceea, la fel de celebra, legatd de sfirsitul troian,
imortalizata in capodopera homeriana Iliada. Potrivit aces-
teia, flota grecilor, acostatd la Aulida, nu putea pleca mai
departe spre falnica Troie, deoarece pe mare sufla continuu
un vint potrivnic. Vintul era trimis de zeita Artemis, infu-
riatd pe Agamemnon, ce ucisese caprioara sacra. in tabara
grecilor au izbucnit boli, certuri si se astepta o rascoala,
intrebat Calchas ce trebuia facut, el a spus capeteniilor
ostii cd zeita Artemis se va imbuna numai daca frumoasa
fiica a lui Agamemnon, Ifigenia, va fi jertfitd. Dupa o
serie de peripetii, in care. Agamemnon, Menelaos, Achile
si Clitemnestra au incercat sd evite -uciderea pe altar a
frumoasei fecioare, iar armata era pe cale sa se razvra-
teasca, cerind moartea acesteia, Ifigenia a consimtit sa se
lase prada jertfei. Calchas insusi se pregatea sa-i taie ve-
nele cind zeita Artemis a rapit-o punind in locul ei o ca-
prioara, care a fost ucisd si arsa pe altar. Imediat vintul
si-a schimbat directia devenind prielnic. Legenda conti-
nua, spunind ca Ifigenia ar fi devenit preoteasa a zeitei
Artemis 1n Taurida (Crimeea de astazi).

Povestirea, dincolo de originalitatea ei, surprinde un
moment important din istoria ritualurilor greco-romane,
anume inlocuirea sacrificiilor omenesti cu jertfe de ani-
male. Fictiunea literara reda, in mod artistic, motivatia
sacerdotala, precedentul care va fi urmat de aici, neschim-
bat si doar arareori incalcat, comunicind modificari ma-
jore umane in etica anticad. Mai apare, totodatd, limpede
faptul ca marii magicieni jucau in cazuri speciale si rolul
de executori ai sentintelor capitale, oficiind cindva si ac-
tul sacrificiilor umane.

O alta legenda il prezinté pe Calchas ghicindu-si siesi,
activitate fara precedent in profes1une Avind aceasta forta,
se aratd in povestire, si-a prezis ca va muri in ziua in care
grecii vor cunoaste un profesionist mai abil decit el. Ghi-
citorul care 1-a intrecut pe Calchas a fost Mopsus. Potri-
vit textelor vechi, Mopsus s-a bucurat de o imensa repu-
tatie. Regii, printii veneau si-1 consulte in privinta reusi-
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telor afacerilor lor, iar conducatorii de osti 1i cereau si le
spund care va fi rezultatul bataliilor. Marele ghicitor d
venise Intr-atit de vestit incit a fost divinizat, 1ar oracol
din Cilicia a primit numele sdu. Se credea ca el era f.
de zeu. Apollo si Manto, fiica prorocului Tiresias, i-ar u
fost parinti. Dupa cucerirea Tebei de catre egipteni, "Manto
si-a insotit tatal, batrin si infirm, in pelerinajul acestuia
catre Delph1 Dar pe drum, amunt obosit, fiica lui stabi-
lindu-se in orasul oracolelor unde a deprins arta ghicitu-
lui. Céldtoria Iui Tiresias aminteste de finalul tragediei lui
Oedipus, aceasta similitudine fiind de naturd sa sublinieze
caracterul de fictiune a istoriei celor doud personaje.

Tot atit de fabuloasi este si legenda intrecerii dintre
Mopsus si Calchas, incheiata prin invingerea-si moartea
lui Calchas, deoarece acesta nu a reusit sd ghiceasca tot
atit de bine ca rivalul siu. Legenda confruntarii celor_doi
ghicitori, dincolo de amuzamentul ei, este in masurad sa
arate; 1n fapt, soarta infruntarii dintre vechea scoala de
gh1c1tor1 antici, Inca destul de primitiva, reprezentata prin
Calchas si cea noud, a unor profesionisti mai abili, de tipul
lui Mopsus, care operau acum nhu numai cu manevrele
cunoscute, dar si cu alte procedee, inclusiv jocul cifrelor.
Este foarte posibil ca legendele despre dexteritatea lui
Mopsus in a calcula rap1dg si exact sa aiba un simbure de
adevar, o asemenea facultate pe care o au unii oameni
const1tu1nd atunci, un miracol pentru o lume de ignoranti
si analfabet1 dar nu si pentru noi, cei de astazi. Indivizi
capabili sd execute in minte, calcule complicate nu repre-
zintd miracole. Slnt de altfel cunoscute si analizate de
stiintd exemple de asemenea oameni.

Un caz celebru este acela: al ui Giacomo Inaudi din
Onorator-Piemont (Italia), care nu stia carte, dar invatase
sd socoteasca fara a deprmd1e semnele cifrelor. El calcula
totusi, cu mare usurintd, extragind si radac1n1 patrate sau
cubice complicate. In 1880, avind doar 13 ani, a impresio-
nat pe membrii Societatii de antropologie din Paris si pe
reputati matematicieni. Astronomul Camille Flammarion
i-a pus intrebarea : dacd pe planetd se naste in fiecare
secunda un copil, citi prunci vor fi intr-un secol ? Baiatul
a calculat mental problema si a indicat cifra : trei mi-
liarde o suta cincizeci si trei milioane, sase sute de mii-
Dar ea nu corespundea cu cea socotitd pe hirtie de asis-
tenti. Atunci Flammarion 1-a facut atent ca nu avusese
in vedere anii bisecti. Ianudi uitase acest amanunt. Dar a
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reluat calculul si 1-a comunicat imediat. Era perfect. Acest
fenomenal calculator ajunsese la asemenea performanta
incit facea socoteli sau numaratori de obiecte la prima
vedere, in timp ce vorbea cu publicul. Pur si simplu se
juca cu cifrele, amuzind pe cei din jur, rezolvind cele mai
complicate probleme, fara a face apel la creion si hirtie.
Calculatori de genul lui Inaudi au mai fost semnalati
in decursul vremii. Memoria lor demonstreaza exceptio-
nala fortd a gindirii umane, care insd nu putea fi explicata
cu mijloacele reduse ale stiintei din trecut, ceea ce a facut
posibil ca odinioara asemenea performeri sa treaca in ochii
contemporanilor ca favoriti ai zeilor. Mopsus, marele ghi-
citor al antichitatii trebuie sa fi fost un astfel de fenomen.
Ghicitorii antici, aproape intotdeauna membri ai unui
colegiu sacerdotal, dar fara ca prin aceasta sd fie conside-
rati preoti, 1si exersau profesiunca in cea mai inalta stima
din partea tuturor, deoarece nimeni nu punea la indoiala
probitatea lor, desi, analizindu-le manevrele, in lumina
cunostintelor actuale, ele apar cu limpezime drept simple
spectacole de iluzionism, in cel mai bun caz. Probabil, in
antichitate nici divinatorii Insisi nu-si dddeau seama, ade-
sea, cd profesiunea lor era o negustorie de iluzii, asa cum
chirurgii dinaintea anului 1860 nu gindeau ca operind cu
instrumente nesterilizate deveneau autorii celor mai teri-
bile infectii, pe care, din ignorantd, le puneau pe seama
slabei rezistente a bolnavului. Doctorul Joseph Lister
(1827—1912), propunind asepsia si antisepsia chirurgicala,
a scos din criza aceastd ramurd a medicinei, dindu-i o ori-
entare noud. Tot astfel cum Albert von Bollstadt, supra-
numit Albertus Magnus (1193—1280), facind o distinctie
netd intre cunoasterea reald a naturii $i manevrele vraji-
torilor si iluzionistilor, a determinat, in bund masura,
opinii ce au dus la agsezarea divinatiei pe un plan peiorativ.
In afara celor trei superghicitori intrati in istorie (Ti-
resias, Calchas si Mopsus), literatura antica ne transmite
o lunga lista de personaje din elita artei divinatiei. Prin-
tre acestia se afla Helenus, unul dintre cei cincizeci de co-
Pii ai regelui Priamus, care a prezis, ca si altii, sfirsitul
Troiei. Amphiaraus, participant la expeditia argonautilor,
* fost onorat ca erou si i s-a- instituit un oracol la Orophos,
m Attica. Fiul lui Amphilocus, care a luptat in razboiul
troian, a fost, de asemenea, un ghicitor memorabil. Altui
rnare prezicator, Branchus, i s-a ridicat chiar un templu
la Milet, fondindu-se, de asemenea, aici, oracolul Bran-
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chizilor. Herophile (ca si Cassandra, de altfel) are meritul
de a fi prevestit, conform textelor m1tolog1ce ca frumoasa
Helena va fi cauza ruinei Troiei. intr-o alta legendd se
vorbeste despre ghicitorul Calamus care i-a prezis Jui
Alexandru cel Mare cd va muri in urmatoarele trei zile
dupd intilnirea cu el. Calamus s-a ingelat totusi putin,
Alexandru cel Mare sfirsind bolnayv, dar nu in trei zile,

ci peste sase. Sa fi observat el pe fata marelui razboinic
semnele mortii ? Oricum se stia cd Alexandru era sufe-
rind, fiind scuturat de frisoane violente. Plutarh relateaza
despre . zvonurile privind asasinarea prin otravire a lui
Alexandru de catre un grup de complotisti condus de An-
tipater. Iolaus i-ar fi dat regelui, aflat la Bab1lon o cupa
cu vin in care turnase o apa vrdjitd, rece; " distilatd dintr-o
anumita stincd. Apa se putea culege si pastra ca o roua
usoara numai intr-o cop1ta de magar, deoarece era atit
de acida Inctt spargea oricare vas obisnuit. in astfel de
amanunte se intrevad, desigur, manopere ale magiei negre.

Ghicitorul Laempon era intretinut la Atena pe cheltu-
iala statului. Se spune ca s-a petrecut pe vremea lui o in-
timplare ciudatd. intr-o ferma a lui Pericle s-ar fi nascut
un berbec cu un singur corn. Locuitorii cetatii aflind, s-au
tulburat, grabindu-se si-1 intrebe pe Laempon ce putea
insemna aceasta. El a raspuns, farad ezitare, cd una-din
cele doud factiuni care tulburau linigtea orasului va fi
invinsa §i ca puterea va apartine stapanului fermei unde
fusese fatat berbecul. Putin timp dupa aceea, previziunea
s-a indeplinit, de unde se poate observa cit de informati
erau ghicitorii in domeniul manevrelor politice.

La romani, care i-au copiat pe greci in practica ghici-
tului, depasindu-i Tnsa cu mult, a existat un numar imens
de profesionisti intrati $*i ei in legenda. Printre acestia,
textele vechi 1l citeaza pe Surina, contemporan cu Caius
Iulius Gaesar. Pe cind imparatul se afla iIn Forum, incon-
jurat de prietenii sai politici, ghicitorul s-a repezit si a
strigat cit a putut de tare : ,,Cezare, ia garda cu tine la
Idele lui Marte !" imparatul 1-a privit ca pe un nebun si
a spus rizind amicilor sdi : ,,Acesta-i un exaltat. Nu va
nelinistiti". Dar previziunea a fost corectd, Cezar fiind
asasinat chiar la Idele lui Marte. Fapt care aratd, daca
dam crezare literaturii, ca ghicitorul Surina dispunea de
o retea de informatori foarte versati.
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Ghicitorul Thrasyl, presat cu insistentd de Tiberiu, cu
Jtfdmintea de a-i dezvalui viitorul, i-a spus acestuia : ,,Te
mo<< s nu ma socotesti mincinos daca iti dezvalui ca tu vei
ajunge Cezar." Tiberiu a suris fard a comenta raspunsul
ghicitorului, intrebindu-1 in continuare : ..Pentru ca te vad
[tit de abil in cititul viitorului, ia spune-mi cite zile mai
., de trait !" Ghicitorul, cunoscind obiceiurile singeroase
.le lui Tiberiu, a intuit ca facuse o greseald, deoarece
prorocirea sa deranjase pe viitorul imparat. Spre a scipa,
s-a prefacut ca-si consulta steaua si, adoptind o mimica de
surpriza, adauga cu voce tremurinda : ,,Chiar in clipa
aceasta ma amenintd pericolul mortii !" imparatul i-a ras-
puns : ,,Ai ghicit Thrasyl, deoarece ma gindeam sa-ti tai
capul. Dar raspunsul tau te-a salvat. De aici inainte am
sa te iau in serviciul meu."

O istorie care demonstreaza istetimea, prezenta de spi-
rit a ghicitorilor antici, capabili sd puna in dificultate, une-
ori, chiar minti foarte luminate. Bineinteles, asemenea
detalii vin sa explice si aprecierile monarhilor facute la
adresa marilor ghicitori, in al caror comportament se in-
trevad calitdtile celor mai versati consilieri politici ai tu-
turor timpurilor. Si, in fond, multi dintre acestia, chiar
trebuie, considerati ca atare.

Antichitatea greco-romand a mai cunoscut si alti ghici-
tori, ale caror nume au ajuns pind la noi ca Phyne,
Theoclimene, Agias, Thisis, Ephebolus, Ophyne, Merops,
Abas, Abaris-scitul, Thellias etc.

Femeile au practicat si ele ghicitoria, numarul lor
nefiind inferior barbatilor. Printre cele mai stralucitoare
ghicitoare, textele antice mentioneaza pe Cassandra, fiica
lui Priam, cea care a anuntat ruina Troiei $i moartea lui
Agamemnon. Chariclo, mama lui Tiresias, Daphne,
Aglaonice, Phyto, Phennis si Erychto se bucurau de in-
credere in fata grecilor. Carmentei, care a fost o vestita
ghicitoare la Roma, potrivit spuselor unor autori antici, i
s-a ridicat un templu in oras. Tot atit de vestite la ro-
mani a fost Debora, ca si Martha-siriana.

Nebunia ghicitului a nascut incd in antichitate o va
rietate foarte mare de metode pentru ,,dezviluirea" viito
rului. Fiecare magician, fiecare ghicitor se specializase
intr-o anumitd tehnica. Erau, de pilda, intrebate asupra
viitorului zapezile, vuiturile, fintinile, 'copacii, tot ce
exista in natura. 2
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3. Ghicitoria, variatii pe aceeasi tema

Mania ghicitului a cunoscut, din antichitate pina in
zilele noastre, momente de ascensiune si regres, corelate
— fard exceptie — cu evolutia marilor evenimente isto
rice, economice, sociale si religioase. intotdeauna ghici
torii au inflorit in perioade de framintari.si au decazut in
cele de echilibru si liniste. Fenomenul este explicabil
deoarece razboaiele, calamititile economice si cele pro-
vo.cate de naturd, epidemiile pustiitoare, sint capabile sa
mireascd numarul persoanelor afectate psihic, contingent
care se adauga clientelei clasice a ghicitorilor, recrutata din
rindul persoanelor cu conceptii dominate de superstitii,
traumatizate fizic si moral, labile. -j

Daca din acest punct de vedere cantitativ ghicitoria a
marcat suisuri si coborisuri de-a lungul vremii, calitativ
ea nu a depdsit QU nimic formulele stabilite inca pe vre-
mea chaldeenilor, deoarece chiar procedee aparute in
decursul perioadelor moderna si contemporana ale istoriei
difera doar ca recuzitd de cele antice, practic constituind
variatii pe aceeasi tema.

Sint de remarcat incercarile ghicitoriei care — evo-
lu.ind din fazele primare extrem de simple ale trecutului
omenirii — pedaleazd sincron cu moravurile, cu credin-
tele si obiceiurile existente pe diferitele trepte de dezvol-
tare sociala, recurgind mereu, insa, la acelasi punct slab
al psihicului : credulitatea. De regula, faptele se petrec
astfel : cel care ghiceste speculeaza cu cinism naivitatea
omeneascd, urmarind un singur scop si anume profitul
material.

Cu atit mai grava devine activitatea ghicitorului cu
cit ea opereaza asupra psihicului, determinind direct acte
si gesturi fara acoperire reapi din partea celor care se pre-
teaza a apela la divinatie. Istoria divinatiei reprezintd o
cavalcadd de forme de interogare falsd a viitorului, pa-
rasite pe rind dupa respingerea lor sociald spre a. face loc
altora noi, incd necompromise, dar tot atit de penibile
in esenta.

Iata o posibila clasificare a tipurilor si formelor de
ghicitorie, din care se poate desprinde mai bine cit de
persuasive pot fi ingelatoria si ignoranta.

Talmacirea viselor (oneiromantia) este, dupa necro-
mantie, cea mai veche manierd de ghicit. Antiphon (479—
4111.e.n.), Democrit (c.460—c. 370 i.e.n.), Dioscoride

84



(sec 1 e.n.) si alti ginditori antici au descris 0 multime de
Jutimplari ale talmicitorilor de vise, ba, mai mult el au
compus chiar tratate de onelroman‘ue (gh1c1tul in vise),
pierdute de-a lungul timpului, dar despre a caror existentﬁ
stim din alte texte vechi. Printre talmacirile cele mai in-
teresante citate in diferite opere antice, se afla r>sul He-
cubei, sotia lui Priamus, regele Troiei. Ea a visat cd
ndscuse o flacara. Cum era gravidd, prezicdtorii i-au tal-
maécit ca va aduce pe lume un fiu ce avea sd determine
incendierea cetitii. Cind, in fine a nascut pe Paris, Hecuba
s-a gindit sd abandoneze pruncul pe muntele Ida. Cu toate
acestea, potrivit legendei, destinul s-a implinit. Crescut de
niste pastori care l-au gasit, Paris revine la Troia, mai
tirziu, fiind recunoscut de parinti. Zeita Aphrodita il ajuta
sd rapeasca pe Helena, sotia lui Menelaus, regele Spartei
si si o duca la Troia. Ripirea Helenei de catre Paris a
constituit, potrivit legendei, cauza declansarii razboiului
troian, incheiat cu distrugerea prin foc a legendarei cetati.

Inventarul relatirilor de acest gen este enorm. Dar ce
credit 1i se poate acorda atita vreme cit toate povestirile
despre vise, asa-zise celebre, au fost plasmuite multa
vreme dupd consumarea diferitelor evenimente la care se
refereau ?

Oneiromantia ajunge in secolele XII—XIII sa fie consi-
deratd gtiintd, pdrere cu totul eronatd, deoarece exami-
narea viselor — asa cum se, practica ea in veacurile tre-
cute, nu putea avea la baza exphcatule stiintifice — for-
mulate mult mai tirziu — potrivit carora visele reprezintd
o reflectare abstractizatd a realitatii in care acestea isi
afli, cum au dovedit-o unele reproduceri experimentale,
1ntregul lor fundament obiectiv. Fard indoiala, visul ra-
mine st astdzi oarecum invaluit in enigme. Tot1 oamenij
viseaza, chiar si unele animale, dupd cum s-a putut observa.
Starile onirice reprezinta forme periferice ale activitatii de
reflectare a creierului, fiind conditionate de trairile majore
ale fiintei, fard a se suprapune acestora. Din punct de
vedere ﬁz1010glc visele indeplinesc o functie cFe echili-
brare cerebrald, de descarcare informationala, fenomen
urmarit gi 1nreg1strat clinic. 1ntreruperea expenmentala a
viselor a avut drept urmare aparitia de tulburiri neuro-
Psihice, fapt care demonstreaza necesitatea vitald a starii
onirice.

Este un fapt demonstrat ca nimeni nu viseaza in afara
experientei sale de viata. Nu se poate, de exemplu, ca o

&



persoand sa viseze, fie si in forma fantasmagorica, un
obiect sau un fapt oarecare, dacd nu 1-a perceput anterior
direct sau indirect, prin simturile si capacitatea sa infor-
mationala. Un orb din nastere nu are vise vizuale, ci
numai auditive si tactile, un surdo-mut, la rindul lui nu
aude, ci vede 1n timpul somnului.

Derularea rapida a informatiilor cerebrale pastrate in
subconstient, in timpul starilor onirice, poate sa determine
unele imagini §i stari stranii, care nu existd in realitate.
Tocmai aceste fenomene au fost interpretate, in mod su-
perstitios ca semne ale destinului. Sigmund Freud consi-
derd cd acest ,,mozaic" oniric este un ,,joc" in care se
exprima dorinte si temeri inconstiente. Dar, cercetari mai
noi au dovedit ca visul poate f1§ determinat si 'de stimuli
exteriori, ceea ce arata ca intre experientd, deci intre rea-
litate si vis exista raporturi directe.

Toate aceste consideratii ale stiintei sint in mdsura sa
explice nu numai fenomenul oniric, dar s si arate cd,
psihologic, continutul .unui vis poate fi interpretat, nu insa
in sensul modalitatilor talmacitorilor de ocazie, ci de pe
platforma cunoasterii stiintifice. Prevestirile din vise, asa
cum. sint ele explicate de psihologi, constituie simple acte
de manifestare a unor trebuinte, dorinte si asteptari ale
individului, péastrate in subconstient. Ele nu au nimic
supranatural, fiind pure manifestari ale creierului.

Literatura care combate oneiromantia este vastd, ea
aducind argumente temeinice privitoare la iluzia posibili-
tatii ghicirii in vise a viitorului. Cu atit mai bizare par,
in lumina cercetarilor moderne, puzderia cartilor si tabe-
lelor, ba chiar a ,.tratatelor" de oneiromantie raspindite
in lume chiar siin secolul XX. ,-

Visele erau tdlmadcite initial de ghicitorii in_stele,
adesea stipendiati de monarhi. iDar existau si ghicitori la
indemina oricui. Incepind cu secolul al XVIll-lea,
oneiromantia devine o ocupatie efectiv vulgara. Talma-
citorul trebuia sa cunoascd o _serie de reguli, absolut bi-
zare, necesare interpretarii viselor. De pilda, el se inte-
resa asupra zilei si orei la care s-a produs visul, circum-
stantelor acestuia. Potrivit regulilor oneiromantiei, visele
care aveau loc dupi caderea noptii trebuiau sa se inde-
plineasca intr-un spatiu de timp cuprins intre 10—30 de
zile. Cu conditia ca persoana care a visat sa fie tinara si
sd nu fi adormit cu stomacul prea plin. In aceste situatii,
perioada se modifica. Semnificatiile scenelor visate se
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schimbau si ele, tot in functie de ora la care aparusera
ele. Daca visele se petrecuserd la miezul noptii ele tre-
buiau sa se realizeze intr-o perioada cuprinsa intre o luna
si un an ; daca se petrecusera 1nainte de apusul soarelui,
totul trebuia sd se infaptuiascd in cursul acelei zile ; la
amiaza, imediat ! Originea acestei conceptii stranii este
egipteand, fiind preluatd de greci §i, prin ei, raspinditd in
intreaga Europa.

Clasificarea viselor dupa principiul zodiacal este o in-
ventie araba. latd citeva astfel de departajari aberante :
5 ianuarie — 2 februarie : conjuncturd propice interpre-
tarilor ; 3 februarie — 4 martie : conjunctura nefavorabila
talmacirii viselor ; 5 martie — 2 aprilie : vise cu conse-
cinte bune etc. Regula poartd amprenta credintei reli-
gioase arabe, suprapusa traditiilor astrologice.

in orice caz, perioadele bune pentru talmacirea viselor
coincid cu marile sarbatori musulmane, in timp ce spa-
tiile de timp nefaste se leagd de anumite intimplari din
viata lui Mahomed. Sint semnificative, spre pilda, pe-
rioadele socotite bune pentru vise, care se suprapun
marilor intervale de interdictii alimentare, cum ar fi Ra-
madanul si acele 10 zile consacrate ,,Calatoriei la Mecca".
Zilele care succed acestor ritualuri au caracter de festin,
denumite Bairam si Bairamul mic, perioade considerate
nefaste, propice adeveririi viselor care prevestesc doliul.
Sigur, departajarile sint rodul unor observatii empirice,
bazate pe constatarea ca decesele surveneau, intr-o frec-
ventd mai mare, atunci cind se ficeau excese alimentare
si fizice, de reguld in timpul Bairamului. in schimb pe-
rioadele de post, privite sub acelasi aspect, erau calme.

Faimosul magician Cagliostro a stabilit, in anul 1753,
noi reguli de interpretare a viselor, bazate pe, evolutia
Lunii. Astfel, fiecare zi avea semnificatia ei, urmarind po-
zitia pe cer a Selenei. in prima zi, visele aduceau noroc ;
intr-a doua erau mincinoase ; intr-a treia se cereau a fi
indeplinite imediat si asa mai departe, pina in cea de-a
treisprezecea zi. Daca s-ar urma sfaturile lui Cagliostro
ar rezulta cinci zile anual farad nici o indicatie speciala.
De unde se poate constata cit de ridicole puteau fi asa-
zisele reguli de talmacire a viselor.

in arsenalul ghicitorilor in vise au aparut, dupa seco-
lul al XVIlI-lea, o serie de semnificatii particulare ale
literelor visate, cerintd ivitd ca urmare a cresterii numa-
rului stiutorilor de carte, tot astfel cum in secolul al
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Xl1X-lea ya fi inventai; un tabel de talmacire a cifrelor
drept urmare a proliferarii loteriilor. Cit de ilare puteau
fi astfel de tabele pot sugera unele exemplificari. Astfel
aparitia in vis a literei a era interpretatd ca semn al unei'
acuzatii viitoare injuste ; b — placeri si amor ; ¢ — ca-
satorie fericita ; e — c1§t1gur1 sau pierderi banes‘u m —
tristete, doliu etc. Originea acestui tablou este francezi.
Studiul comparativ al textelor care-1 redau de-a lungul
deceniilor evidentiazi succesive modificari ale diferitelor
sensuri, nu lipsite de semnificatii, privind ,logica" ghi-
citorilor in vise. Spre exemplu, litera 1" avea inainte de
perioada napoleoneana valoarea de glorie si onoare, su-
gestie venita de la prenumele Louis, purtat de numerosi
monarhi ai Frantei. Dupa incoronarea ca 1mparat a lui
Napoleon, sensul literei ,,1" va fi transferat literei ,,n", sigla
lui Napoleon, devenitd ea nobiliard, in timp ce prima va
capdta o valoare noud, corespunzitoare noii situatii im-
pusa fostei case dommtoare adica austeritatea. Litera ,,t"
avea sensul de mari onoruri, prin analogie cu palatul
Tuilleries din Paris, rez1denta suveranilor Frantei, dar
si al puterii executive dupa Revolutia franceza. Litera
,m" cu semniﬁcatia de doliu, venea de la substantivul
,mort", ,a" de la ,acusation" (acuzare, incriminare, in-
vinuire, imputare, repros) etc.

La fel de bizare sint sensurile acordate cifrelor de ca-
tre oneiromanti. Un tabel de origine italiand, din secolul
al X1X-lea, contine un numir de 22 de cifre fiecare cu
sensuri diferite : 1 — abilitate, initiativa ; 2 — mister ;
3 — fecunditate, virtute etc. Autorul anonim al acestui
tabel, care a continuat sa circule si in secolul nostru, fiind
utilizat de astrologii moderni, sustine cd asemenea ,, ar-
cane majore", cum denumeste el sensurile celor 22 de nu-
mere, sint luate din Cartea lui Thot, zeul civilizator la
vechii egipteni, * confundat de greci cu Hermes, pe care
neoplatonicienii l-au denumit ,,Hermes Trismegistul",
adica, ,,cel de trei ori foarte mare". Afirmatia este menita
sd dea mai multd greutate textului, lipsit de orice fun-
dament logic. Cu atit mai mult cu cit vechii egipteni nu
puteau visa scrieri de cifre inventate mult mai tirziu de
catre arabi. In plus, Insdsi motivatia magicd a existentei
celor 22 de ,,arcane majore" si nu mai multe (cifra repre-
zintd numarul de zile necesar incubatiei si ecloziunii unui
ou de bufnitd) demonstreaza aberatia respectiva.
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Talmacitorii in vise sustineau cad puteau determina
perele cistigatoare la loterie utilizind un calcul simplu
<1 un tabel de cifre grupate pe luni. Pentru luna ianua-
[.;.=pre a da numai un singur exemplu, dupa ei, erau fa-
vorabile cifrele 1, 3, 19, 27, 31, 40 s1 90.
in fine, alte reguli prevedeau ca sensurile imaginilor
din vise sa fie rasturnate, de pilda, daca aparea in somn
un mort, aceasta insemna ,,sdnatate infloritoare" ; tot. ce
sugera antinaturalul era considerat malefic ;' numerele
impare, tot ce venea de la dreapta, albul si albastrul, erau
socotite benefice etc. In asemenea norme pot fi surprinse
credinte magice stravechi, preluate de greco-romani din
divinatia orientala si raspindite in Europa.

Imaginile onirice erau rinduite pe aparitii : umane,

; pasari, patrupede, pesti, reptile si batraciene, insecte,
pgetale, fructe, flori si legume. Apoi pe. culori. Evident,
temenea clas1ﬁcar1 subordonari, grupari, aranjamente si
>coteli au un caracter pur 1mag1nar 51 nu sint, in fond,
scit ridicole ,,inovatii" speculate insa cu sirg de cel in-
iresati in obtinerea cistigurilbr. Ridicole sint sensurile
nor obiecte specifice civilizatiei actuale, date in cartile
recente de talmacire a visurilor, frecvente in Occident,
cum ar fi acordeonul, cablul, telefonul, cinematograful,
racheta cosmica etc, interpretarile absolut bizare, stupide
la care recurg ghicitorii in necontenita goana dupa cistig.
in fata unor asemenea absurde inovatii orice comentarii

sint inutile,

Ghicitul in semne corporale provine de la chaldeeni si
egipteni. El are ca obiect devoalarea unor evenimente
viitoare prin observarea si tdlmacirea unor miscari re-
flexe ale membrelor, tendoanelor, muschilor, organelor
corpului omenesc, al formelor petelor de pe piele etc. Pro-
cedeul a traversat mileniile, ajungind pina in zilele noas-
tre, fiind practicat inca in ¢ unele medii ignorante. Ghici-
tul In” semne avea, se pare, o deosebita raspindire la popu-
latia daco-rornand, dupa cum reiese din aluziile in acest
sens cuprinse in unele texte ale autorilor antici. in mod
cert, in evul mediu, populatia roméneasca folosea curent
“almacirea semnelor". Cartulii populare cu caracter di-
vmatoriu, denumite ,,Trepetnice" au patruns in tarile
roméne in secolul al XVIl-lea, continutul lor suprapunin-
du-se superstltnlor locale. Traducerea uneori neindemi-
ftateca in limba romana a facut ca nu de putine ori aceste
texte sd aibad un limbaj bizar sau ilar ca in exemplele ur-
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matoare : ,,Chica de se va clati, in oaste 7 ani vei merge
si vei veni sdnatos la casa ta" ; ,Fruntea de se va clati
spre o tara vei merge si multi ti se vor inchina" ; ,,Ceafa
de se va clati, o veste rea te va intrista iar apoi te va
bucura", ,,Nasul deoparte de se va clati, boerie sau oste-
nealda multa" etc.

In secolul ai XIX-lea si inceputul celui urmator a
existat o avalansa de brosuri, mai toate intitulate stereo-
tip : ,.Talmacirea semnelor ce se fac ia om, precum : ba-
taia ochilor, a buzelor, si in scurt toate miscarile si in-
cheieturile corpului omenesc ce sint date de la natura".

Tot sub forma de superstitie au supravietuit maniere
de divinatie In semne pe unghii, cum ar fi noitele. Naivi-
tatea acestor predictii redata in brosurele de ,,tadlmacire
a semnelor" tiparite in secolul trecut este amuzanta : ,,De
vor fi noite albe pe unghia degetului mare fagaduieste no-
roc la oaste sau la insurdtoare, iar negre pe acel loc dim-
potriva" ; . Semnele albe pe degetul ce aratad, noroc de la
cele duhovnicesti si mireni, cinste si bogatie, iar cele ne-
gre semne ne aratd pagube si rautate si lucru de jude-
catd" ; ,,Semnele albe pe unghia degetului de linga cel mic
se fagaduieste cu mila de la stdpinii cei mari cinste si bo-
gdtie, iar negre dimpotriva" etc.

La francezi si spanioli, semnele pe unghii aveau alte
semnificatii. Erau luate in consideratie plasamentul ,,noi-
telor", ca si tonurile de culoare, acestea fiind ,,citite" in
grade de comparatie. Acelasi procedeu era aplicat i asu-
pra tonurilor. Cu cit acestea erau mai pronuntate, previ-
ziunea era socotitd mai sigura.

O alta forma de divinatie o constituia aceea a ghicitului
in alunite, practicatd inca de vechii egipteni. La poporul
roman s-au pastrat diverse indicii privind practicarea in
trecutul indepartat, pe scard larga, a acestei modalitati
de interpretare a destinului cuiva. Exista pastratd in vor-
birea curentd expresia ,,Ce iti este scris, in frunte ti-e
pus !", exprimind exact reminiscente ale practicii respec-
tive, sensurile initiale ale formulei divinatorii pierzin-
du-se, aceasta transformindu-se in dicton.

in evul mediu vest-european, semnele de pe piele erau
atent cercetate mai cu seamd de anchetatorii Inchizitiei,
care urmareau sa surprindd in formele lor dovezi ale vi-
novatiei unor persoane suspectate de vrajitorie. O pata,
o alunitd care sugera un bob de mei, la subsuoara, de
exemplu, putea fi luat drept,pecete a diavolului" $*
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arestatul ajungea pe rug fara prea multe formalitati. O
cruce sau o floare erau semne salvatoare, insa.

incepand cu sfirsitul secolului al XVIIl-lea, pind in

perioada actuald, divinatia prin alunite si pete pe piele a
recistigat terenul pierdut, reintrind 1n preocuparile ghi-
citorilor, preocupati de a face avere. Evident, o pigmen-
tare mai puternicd este, in viziuneca omului civilizat, un
simplu accident dermic sau un semn ereditar, fard semni-
ficatii anume 1n ce priveste derularea vietii indivizilor.
"Insa, potrivit parerii ghicitorilor fiecare punctisor de pe
corp putea semnifica ceva. De pilda, o alunitd pe pometii
obrazului ar fi un semn al norocului, mai ales In dragoste.
De unde si obiceiul femeilor, care a ddinuit multe veacuri,
de a-si face singure o alunita pe fata.

Fizionomistica este o denumire modernd a unei mai
vechi forme de divinatie dupa trasaturile fetei omenesti :
ochi, par, gurd etc. Pretinsad stiintd, fizionomistica isi ex-
trage ,,principiile" din ghicituf in stele. De altfel, in cursul
evului mediu, citirea viitorului dupa fizionomie purta de-
numirea de ,,semnaturd astrala", in ideea falsa ca infati-
sarea fiecarui individ ar fi influentatd incd de la nastere
de catre conjunctura astrald a momentului. Fard indoiala,
ideea era cu totul ridicola si de aceea adesea persiflata
chiar 1n antichitate. Stiinta a demonstrat ca toate caracte-
rele biologice, inclusiv aspectul exterior al corpului, sint
mostenite conform unei legi riguroase a naturii — eredi-
tatea. Prin urmare, culoarea parului, a ochilor etc. se
transmit de la parinti la copii, nu se dobindesc in mod ar-
bitrar in functie de pozitia unui astru oarecare pe firma-
ment. Sigur, psihologii, medicii moderni sint astazi in ma-
surd sa surprindad pe fata cuiva suferinte de ordin fizic
sau psihic. Anumite coloratii ale pielii, globului ocular®
buzelor, chiar ale parului pot spune multe specialistului,
dintr-o singura privire, fara ca acesta sd apeleze la exa-
mene de laborator. Boli ale aparatului cardiovascular, de
ficat, de rinichi, intoxicatii si altele isi aratd prezenta pe"
fata suferindului. Dar de aici pina la tabelele ,,savante"
ale fizionomistilor, este o distantd imensa. Ghicitoria dupa
aspectul fetii considerd, spre a da numai citeva exemple,
ca parul blond determind incertitudinea in viatd, in schimb
Parul rosu reusite. Spinii ar trebui sd fie toti diplomati
*au afaceristi, iar persoanele cu parul cret, neaparat bo-
gate. Fruntea era privitd, de asemenca, ca un element de
Predictie; Astfel, o persoana cu fruntea inaltd era desti-
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natd succeselor in viatid. Sprincenele cele mai favorabile
pentru viitorul cuiva se infatisau arcuite, nasul perfect
trebuia sa aibd o lungime egald cu a fruntii si distanta
dintre ndri la fel cu latimea ochiului s.a.m.d.

Tabelele fizionomistilor cuprind zeci de asemenea con-
sideratii divinatorii, constituindu-se, in fapt, ca o colec-
tie ilustrativid a stup1d1tat11 Practica de la care s-a pornit
in alcatuirea zecilor de indicatii, absolut fanteziste, pri-
vind posibilitatea ghicirii viitorului cuiva prin studierea
fizionomiei sale se afld ancoratd intc-o extrem de veche
conceptie privind anumite puteri magice ale ochiului. Sim-
bolismul ochiului apare in magia primitivilor. In acele
vremi de inceput ale culturii umane, visul era inteles ca
o realitate privitd cu un ochi interior — anume ochiul
somnului. Prin extensie, s-a crezut cd mortii nu pierd
aceasta facultate, ca ei vad in continuare cu ajutorul mi-
raculosului ochi. Dar ochiul acesta al mortului, care ve-
ghea pe cei vii, putea trage in nefiinta alte persoane. De
aici o alta credmta bizara si ritualuri magice, acoperirea
fetei cu masca funerara menitd sa imbuneze privirea de-
functului, ai cirui ochi ﬁcs1 speriau. Din asemenea con-
ceptii au izvorit o serie de valori si simboluri fanteziste
ale ochiului, corelari si asocieri afe acestuia cu alte or-
gane ale corpulu1 cu sufletul si personalitatea fiecaruia.

Forta activa a ochiului pr1me§te Valor1 magice (,,och1
bun" si ,,ochi rau"), interdictia privirii tabu-ului si evi-
tarea unui asemenea sacrilegiu prin acoperirea ochilor cu
palma, gest ajuns semn ritual in'unele religii. Ochiul va
capata, tot din aceasta credintd cu privire la magicul pri-
virii, potenta timaduitoare si va inspira credinta deochiu-
lui, pentru a contracara starca produsa de ,,ochi rai".
Exista aici si o incarcaturd de realism, de observatie em-
pirica privind forta hipnoticd a unor persoane. Ochiul
drept, urmind principiul general magic al directiilor, va
fi socotit benefic, iar cel sting, malefic. Din aceste cre-
dinte strdvechi va persista superstitia privind ,,bataia"
pleoapelor. Si tot de aici vor rezulta noi sensuri : ,,ochiul
vigilentei" (care vede si prin somn) sau ,,ochiul stapinu-
lu1" (care urmareste in scop de pedeapsd). Din asocierea
jchiului cu lumina a rezultat credinta in ,,ochiul-foc" si
n ,,ochiul-astru”. Astrii vor fi deci ,,ochii cerului", idee
lin care se va naste asocierea intre ,,ochi-adevar" Si ochi-
justitie", regasita si in credintele crestine.
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Extragindu-si falsele principii din asemenea concep-
*j1 fizionomistica nu a facut altceva decit o operda de mu-
tilare culturald. Fard indoiald, asa-zisa stiintd magica a
fizionomiei se bazeazd pe interpretari arbitrare, fiind in
fapt ° ocupatie vulgara, alimentatd din corpul imens al
superstitiei.

Ghicitul in apa (hidromantia) se afla pe un plan pre-
ferential in varietatea procedeelor mantice ale antichitatii,
probabil si prin faptul cd acestui eclement i se atribuiau
nu numai forte magice, dar era luat in considerare si de
filosofi, cecea ce 1i conferea o importantd suplimentara.
Exista putine indicatii exacte asupra modului cum-procedau
ghicitorii spre a ,,afla" viitorul cuiva in'undele apei, dar se
stie bine cd erau mai multe metode de utilizare a lichidelor
ca mijloc al mantiei. Cea mai raspindita era practica de a
se privi indelung intr-un vas plin Ai apa, in timp ce
magicianul rostea formule ciudate. in cele din urma se crea
o atmosfera propice inducerii iluziilor, chiar a
halucinatiilor, la care contribuia si jocul strdlucirii
undelor. Uneori, ghicitorii aruncau in apa frunze de laur,
dupad care cel caruia i se ghicea trebuia sd bea citeva'
inghitituri, de regula trei, ceea ce grabea aparitia de halu-
cinatii. Iluziile vizuale erau apoi povestite magicianului,
care le interpreta aidoma tdlmacitorilor de vise. Transpa-
renta unei suprafete, ca mijloc halucinogen se regaseste
si in cristalomantie, adica in ghicitul cu ajutorul bilei de
sticld naturala. Susurul izvoarelor, al fintinilor arteziene,
. generatoare de iluzii auditive, se addauga procedeelor hi-
dromantice, completate si cu alte variante, ca de pilda,
gastrornantia. o tehnica foarte veche. Gastromantia se fa-
cea, de regula, prin mijlocirea unui ,,ghicitor posedat"
care, privind intr-un vag cu putind apa, pe fundul caruia
ardea o luminare, raspundea prin semne, dind din cap,
afirmativ sau nu, la intrebarile celui interesat. Se evocau
totodatd genii (duhuri, divinitati protectoare ale unei fa-
milii) ori demoni care ,spuneau" ghicitorului ce anume
vedeau 1n unde. Profesionistul, asemenea preotilor oraco-
lelor de mai tirziu, interpreta viziunile. In fine o formula
de gastromantie o constituia talmacirea iluziilor optice
ale unor copii pusi sa priveascd indelung in apa din-tr-
un vas.

Hidromantia — dupa cum se poate observa — are ele-
mente ce o plaseaza intr-o perioada straveche a magiei,
‘md aceasta nu fusese preluata integral de citre practica
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religioasa. Antichitatea greco-romanad detinea procedeu]
catoplrimantiei (ghicitul in oglinda), existind probabil j
la populatiile pretracice si traco-getice, de unde s-ar fj
putut transmite in substratul de credinte si obiceiuri ale
roménilor. De pilda, in noaptea Anului Nou fetele, dez-
bracate si despletite, obisnuiau sa priveasca intr-o oglinda
la lumina unei luminiri, spre a-si vedea ursitul.

De fapt, toate suprafetele lucitoare — apa, cristalul
natural, sticla, uleiul, cerneala, vinul, foaia metalica etc. -—
prin proprietatile lor de a determina automatisme senzo-
riale, vizuale, halucinatii. Puzderia de procedee de ghicit
avind la baza suprafetele lucitoare s-a micsorat treptat,
ajungind a fi respinse din punct de vedere social. Hidro-
mantia va gasi insad solutii de modernizare, fapt ee de-
monstreaza tendinta divinatiei de a se adapta la menta-
litatea vremii.

Ghicitul in foc (piromantia). Din cele mai vechi tim-
puri, focul a fost considerat element magic, deea ce ex-
plica si faptul ca el a constituit obiect de veneratie mai
putin ca zeitate de sine statatoare, raminind o simpla dar
esentiald energie pentru uzul uman practic. Lingd foc
s-au ndscut, pe peretii pesterilor, acele jocuri de umbre
capabile sid stirneascda cele mai bizare fantezii in mintea
oamenilor, aflati pe o treaptd inferioara de recunoastere.
Pe buna dreptate se poate afirma ca focul a avut puterea
sa-1 propulseze pe om dincolo de conditia primara, atit
pe plan material, cit si spiritual. Iatd de ce, probabil,
primele manifestari cu adevarat religioase trebuie cau-
tate in cultul focului, fenomen asupra caruia domnea
convingerea ca el reprezinta viata si moartea. Mitolo-
gia abunda in exemple de gindire'" straveche, prezentd pe
intregul pamint, care acordau focului dimensiuni primor-
diale. Focul alunga tenebrele intunericului, incalzeste,
straluceste ; este o arma impotriva animalelor salbatice,
dar si contra spiritelor raufacatoare. Focul este lumina,
prieten sau inamic. Filosofii Indiei si Greciei considerau
focul in numeroase ipostaze : solar, meteoric, viu, sub-
teran, organic, astral. Ca focul ar fi fost furat zeilor de
catre Prometheus, in dorinta lui de a veni in ajutor oa-
menilor sau cd va fi realizat prin frecarea lemnelor, cum
povesteste mitul chinez al inteleptului Sui-jen, aceasta
nu pare a avea in practica divinatiei, nici o valoare.
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pentru piromantie prezintd interes ,,semnele" pil-
piirilor, ale flacarilor sau ale jocului de lumini provocat
(je taciuni incandescenti. De pilda, dacad se urmarea a se
sti In ce masurd existau sorti favorabili intr-o actiune
oarecare, cel interesat se ducea la ghicitor si, cu mina lui,
facea un foc, potrivit sfaturilor primite. Ghicitorul rostea
descintecele in tot acest timp. Cind izbucneau flacarile,
€ oprea, le privea cu atentie §i interpreta ,,viitorur' dupa
forma si1 directia acestora. Carbunii aprinsi dadeau si ei
felurite indicatii vrajitorului, dupa variatia stralucirii,
forma, micile flacari care 1i Inconjurau, scinteile care iz-
bucneau etc. Fumul avea si el bogate simboluri, rezultate
tot din directii, culoare, forme, grosimi, iar sfiriitul fo-
cului suna ca un fel de voce misterioasd, ce spunea multe
ghicitorului.

in fine, focul mai juca si rolul de purificator in cere-
moniile divinatorii. Mai precis, fumigatiile erau utilizate
ca bai magice, concurind cu apa izvoarelor, care avea ace-
lasi rol, in special pentru profeti. Adevarul este ca toate
asa-zisele semne ale focului nu valorau nimic pentru ghi-
citor, atita vreme cit riu-si putea da seama ce dorea clien-
tul sdu sa afle. Prin Intrebari discrete, el se lamurea.
Dupa care producea talmacirile, astfel Incit sa faca pla-
cere celui care 1l platea, sd-1 satisfaca psihic. Cum limba-
jul ghicitorilor a fost stereotip si ambiguu dintotdeauna,
cel mai adesea manevra reusea pe deplin, chiar daca
nimic nu era adevarat din ce spunea profesionistul vin-
zator de iluzii.

Desigur, in miscdrile flacarilor si ale fumului nu se

afla nici un semn al destinului. Existd astdzi suficiente
explicatii stiintifice privind combustia, influentatd de
gradul de umiditate a lemnului si a aerului, de curentii
atmosferici, de esenta lemnoasa care arde etc.
Strins legate de ghicitoria prin foc sint capnomantia
(care utilizeaza ca element de ardere nu lemnul, ci graun-
tele, in special cele de susan) si cricomantia (in care se
incinereaza boabe de orz). Tehnica era simpla : pe car-
bunii incinsi se arunca o gramajoard oarecare de seminte,
care Incepea imediat sd fumege. in jocul fumului, creator
de iluzii optice, ghicitorul talmacea viitorul. Procedeul
avea raspindire in special la popoarele semite. Potrivit
Unor surse antice, e})ar fi devenit traditional la triburile
din zona de desert, unde lemnul lipsea sau se procura cu
greutate. O varietate a capnomantiei si in general
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a piromantiei era da-phnoinantia, adica ghicirea viitorul”®
in fumul degajat prin arderea frunzelor sau cracutelor
de laur. O maniera straveche, descrisd inca de Thokritos
(315—2501.e.n.).

Cephalomantia, o altd forma de piromantie, era divi-
natia bizard, utilizatd numai atunci cind se dorea a se
descoperi un raufacator. Pe jeraticul incins era agezat in
acest scop un cap de magar si ghicitorul incepea sa pro-
nunte formule magice, in care introducea numele pe
soanelor banuite a fi faptagele furtului, crimei etc. Dai
falca incinsa pe foc trosnea in momentul in care se pr
nunta un nume, exista credinta ca acel om era vinovj
Drept urmare, toatd napasta cadea asupra acestuia, fa
nici o alta cercetare.

O maniera de piromantie era, de asemenea, sideroma EEEE
tia, care consta tn "aruncarea unui numar impar de paie
pe un fier inrosit. Prorocirile erau facute pe baza misca-
rilor, firelor, modului cum acestea luau'foc si a fumului
degajat.

Maniera in care se efectuau previziunile in piroman-
tie lasa sd se intrevada faptul cd acest mod de divinatie a
premers oracolelor, Tiind deci extrem de vechi.

Geomantia, adica ghicitul ,in pamint" are o istorie
destul de veche, tehnica fiind creatd, probabil, de vraji-
torii triburilor din preajma tadrmurilor marii. La aceasta
ipoteza duce observarea directd a geomantiei ce subzista
inca in Peninsula Arabica, fard a se mai face apel la texte
antice. Vrajitorul intinde nisip pe o planseta, impa-rtin-
du-1 in patru dreptunghiuri. Ia citeva pietricele si le
arunca pe nisip. Pozitia pietrelor, putind fi oricare, este
interpretatd de ghicitor, care pretinde, celor ce il cred, ca
urmele din nisip 1i spunj. prezentul, trecutul si viitorul
clientului. Doctorul J. Maxwell a studiat la inceputul ac-
tualului secol acest mod de divinatie. ,,M-am lasat pe
mina unui ghicitor in nisip, scrie el. Arabul avea o figura
grava si ochi patrunzatori. Precizia indicatiilor sale m-*
surprins §i nu-mi puteam explica prin ce mijloace stia
atitea amanunte despre mine. La incheiere, ca s ma dea
gata, a luat o mutrd perplexd, spunindu-mi cad nu stie
precis daca eram cadiu (judecator) sau medic. Atunci am
inteles tot. Pungasul se informase bine asupra persoanei
mele si nici nu era greu sd o facd in acel tirg musulman
medieval. Stia precis ca sint medic, dar cabotinismul sau
il pierduse. Siretenia lui de analfabet i jucase o festa, cre-
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And ca ma va impresiona printr-o punere in scend atit de
1eftind, facind pe naivul. Ce naiba, l1-am intrebat, oare tu,
credincios al Coranului, nu mai stii cum aratd un judeca-
tor ? Ghicitorul s-a fisticit, confirmind astfel banuielile
mele intime. Era un garlatan”.

Literatura veche mentioneazd numeroase variante ale
geomantiei. Printre acestea amintim sephramantia, adica
ghicitul in cenusa. Procedeul consta in presdrarea cenu
sii pe o suprafatd pland, dupa care cel care dorea si i se
ghiceascd punea intrebarile de rigoare deasupra tablei.
Sub actiunea presiunii acrului, stratul de cenusa era spul
berat, formand diferite imagini, servind ca baza de inter
pretare divinatorie. Sephramantia poate fi considerata,
din acest punct de vedere, ca precursoare a ghici
tului in cafea, aparitie mai recentd dar tot cu aceeasi in
carcatura aberanta, ca si formele stravechi de divinatie.
, Ceara si plumbul topite, alcatuind diferite figuri prin
racire, in apa, au servit si ele interpretarilor divinatorii
geomante. .

Aeromantia era o forma de ghicitorie efectuata prin
interpretari subiective ale unor manifestari atmosfe-
rice — vint, curcubeu, halouri solare sau lunare, forma
si viteza de deplasare a norilor. Istoria este presaratd cu
multe asemenea ,,descifrari" de semne ceresti. Se poves-
teste cd in timpul jefuirii Ierusalimului de catre Antio-
chos s-ar fi vizut pe cer un cavaler pe un cal de aur ;
iar pe vremea lui Titus, tot aici, s-ar fi observat in nori
care de lupta si soldati inconjurind orasul. in realitate,
asemenea viziuni nu sint decit produsul halucinatiilor
colective, aparute in momente de mare tensiune psihica
Citeva exemple, studiate de psihologii contemporani,
sint edificatoare. Printre acestea mai aprofundatd este
analiza stiintificd a unei halucinatii colective petrecuta in
august 1914, pe frontul francez, cind un grup de soldati
irlandezi ar fi ,,vazut" pe cer, la Mons, inger1 cu sabii in
mind porniti impotriva frontului german. Cum 1in acel
moment tocmai erau executate fotografii aeriene, confor-
matia norilor a putut fi in detaliu cercetatd, demonstrin-
du-se pe viu deformarea prin halucinatie a realitatii : no-
rii Intr-adevar aveau forme bizare, dar erau totusi nori
adevarati.

Chiromantia sau tehnica de a prezice intimplarile
viitoare, destinul unui individ prin cercetarea liniilor din
palma s-a practicat din cele mai vechi timpuri. Informatii
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referitoare la aceastd formd de ghicit ne parvin de 1.,
chaldeeni, asirieni si egipteni. Cit de raspindit era ghici-
tul in palma arata faptul ca numai la vechii evrei existau
mii de chiromanti. Grecii si romanii agreau, de aseme-
nea, acest mod de divinatie. Insusi Tmparatul Augustus
trecea in ochii contemporanilor sai ca un excelent ghici-
tor in palma, ceea ce nici nu era de mirare, deoarece el
dispunea de destinul tuturor supusilor, stiind dinainte
ee-1 putea astepta pe acela cdruia 1i privea palma, mai
cu seama atunci cind era vorba de un 1nalt functionar,
general sau curtezana.'

O serie de autori prestigiosi s-au referit la chiroman-
, tie. Printre acestia Democrit, Aristotel, apoi Avicenna
s-au prefacut a da crezare istorioarelor privitoare, la pre-

viziunile facute de vestiti chiromanti.

Ghicitul 1n palma se face aplicind o tehnica destul de
sofisticatd, profesionistul dispunind de un limbaj speci-
fic, asemanator cu cel al astrologilor. Protuberantele din
palma si de la articulatiile degetelor au, de pilda, denu-
miri de planete. Exista o complicatd hartd a palmei utili-
zatd de chiromanti. De fapt, in lucrdrile consacrate aces-
tei forme de ghicit sint circa o sutd de variante de
cartografii chiromantice, corespunzatoare asa-ziselor ,,spe-
cii de miini".

Nu poate fi ignorat un fapt stiintific, acela ca forma,
volumul, directia liniilor si amprentele, culoarea pielil
pot ilustra o fizionomie a palmei, care ofera posibilitati
de intuire a virstei, temperamentului, profesiunii, starii
de sanatate a celui examinat. De aceea, un ghicitor versat
poate recunoaste usor dacd un om este artizan, muncitor
sau intelectual, studiind uzura .:si culoarea pielii, defor-
matiile degetelor, muschii si venele, alte elemente. De
altfel, psihologii moderni, ca si medicii stiu ca, uneori,
starea de sanatate poate fi surprinsd prin studiul palme-
lor. Ca, de altfel, si profesiunea.

In tehnica ghicitorilor, miinile osoase, dure, ingro-
sate, anuntd de exemplu framintari psihice, In timp ce
miinile delicate, cu piclea find sint semne ale unei vieti
sedentare. Miscdrile involuntare ale miinilor sint alte
semne care tradeazad temperamentul unui individ, daca
acesta este din fire calm, impulsiv sau nepasator. Sint
realitati speculate abil de chiromantie, cu mii de ani in
urma, ceea ce explica in buna parte succesul ei. Dar, de
la aceste considerente, pina la pretentia aflarii viitorului
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prin cititul ,liniilor" din palmi este insa o distanta
enormd. Cercetari moderne, vizind nu neaparat vesteji-
rea chiromantiei, ci stabilirea cu exactitate, a valorii reale
predictionale a acesteia, au avut ca rezultat demonstrarea
faptului cad ghicitul in palma nu reprezintd o metoda sti-
intifica, nefiind verificabila in experiment. Urmatorul
test efectuat poate fi edificator. Unui expert in chiroman-
tie 1 s-a remis mulajul palmei unei persoane pe care nu
o cunostea. Ghicitorul a studiat indelung ,,harta" liniilor
si a dat in scris interpretdrile sale, prevestind — intre
altele — o viatd lungd pentru posesorul palmei respec-
tive. Numai cd mulajul fusese executat de catre expertii
unui muzeu de medicind legald dupa mina unui tinar
mort cu citva timp 1nainte...

Absurditatea credintei ca planetele Sistemului 'mostru
solar ar putea influenta forma, culoarea, directia protu-
berantelor si liniilor palmei apare evidenta.

Ornithomantia sau ghicitul prin tdlmacirea compor-
tamentului, migcarilor i aspectului pasarilor consti-
tuie o prelungire a stravechilor credinte magice, nascute
din observarea lumii animale.

Daca luam in consideratie comportamentul fata de
lumea animald — insecte, pasari, mamifere, pesti — asa
cum poate fi el studiat acum la populatiile aflate pe trep-
tele inferioare de civilizatie, constatim o mare naivitate
care a stapinit populatiile stravechi. Ele credeau ca lumea
vie le este asemandtoare, cd orice fiintd gindeste, vor-
beste, se comporta uman. Cu timpul, observarea repetata
a realitatii a avut drept urmare modificarea treptatd a
acestei conceptii, ajungindu-se la concluzia cd animalele
nu au totusi o viata si trdiri identice omului, dar ca ek
fac migcari si actiuni ghidate de forte enigmatice. Urme
ale acestei mentalitati se regasesc in basmele romanesti
ca si ale altor popoare. in care animalele vorbesc, dau
sfaturi intelepte pentru ca omul sa izbindeascd sau dim-
potriva. Insad fiintele inzestrate cu asemenea calititi mi-
raculoase nu sint oricare, ci numai acelea purtatoare ale
unor puteri magice, ori chiar zeitati transformate prin
puterea vrajilor.

in antichitate, asemenea credinte capitd sanctiune re-
ligioasa. Indienii, egiptenii, chinezii, mesopotamienii, apoi
tracii, grecii si romanii, geto-dacii. vechii slavi, gotii dis-
puneau fiecare de un panteon foarte bogat populat cu
animale divinizate. Mitologia greaca este. poate, cea mai
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pitoreasca din acest punct de vedere, imaginind o varie--
tate derutantd de fiinte cu forte exceptionale puse sa
acompanieze divinitati sau sa se lupte cu ele. insusi Zeus,
cel mai puternic dintre zeii olimpieni, a fost invins de
Typhon, un balaur urias, cu o suta de capete. Apollo se
incaierd cu sarpele Python. Artemis cutreierd padurile cu
o haitd de clini daruiti de Pan. Toti zeii se deghizeazd in
mamifere, pasari, pesti, spre a-si atinge unele sco-
puri ascunse. Oamenii se puteau si ei transforma in diferite
vietdti, sub actiunea vrajilor sau a vointei zeilor. Mai mult
divinitatile s1 disputa speciile de animale. Fiecare zeu
era reprezentat de catre o vietate oarccare. Astfel, acvila
i-a fost atribuitd lui Zeus, corbul si mai tirziu uliul Tui
Apollo, magarul — Hestiei, calul lui Poseidon, cocosul si
cocorul zeitei Demeter, barza — Herei, sarpele lui
Asclepios, cucuveaua — Artemisei, albinele erau ale mu-
zelor etc. Toate aceste fiinte, spre a enumera numai pe
cele inzestrate cu forte divine de catre greci, erau apro-
piate omului, care vedea in miscarile si comportamentul
lor vointa zeilor.

Exista 1nsa o ierarhizare in clasificarea lumii animale.
Pe treapta cea mai de jos se, aflau pestii si reptilele. Apoi
veneau patrupedele, la rindul lor departajate dupa cri-
terii de inteligentd. Cel mai sus se situau inaripatele. Dar
si in rindul pasarilor gradatia era prezentd. Primau zbu-
ratoarele care se urcau in inaltul cerului, ele fiind con-
siderate ca apropiate zeilor, de la care aduceau mesaje
pentru paminteni. Sa fie oare mitologia cea care a stat
la baza tehnicilor ornithomantiei, adica a divinatiei prin
actele instinctive ale pasarilor sau invers, aceastd tehnica
sa fi oferit conditii de reflectie si creatie culturala sub
forma mitului ? Oricum este clar cd ornithomantia si
mitologia au mers mind in smina.

in acele vremuri, Democrit considera cd muzica a fost
creatd prin imitatia ciripitului pasarilor, in timp ce Aristo-
fan (c. 445—386 i.e.n.), aducea argumente menite sa
convinga ca zburatoarele sint cele mai reusite fiinte de
pe pamint, atingind — dupa el — perfectiunea. Pe de
altd parte, partizanii metempsihozei vedeau in aripate un
fel de vehicule usoare ale sufletelor comunicative, care
poarta de grija oamenilor. Pasarile albe erau intotdeauna
reprezentdri ale duhurilor. insusi Plutarh scria ca pasa-
rile, datoritd marii lor rapiditati, inteligente si abilitati,
se afla in serviciul zeilor, iar zborul, ciripitul, sunetele

100




emise de acestea nu ar fi altceva decit mesaje divine pe
«af€ oamenii trebuie sd se straduiascd a le -intelege. Ace-
leasi convingeri le vom intilni la Euripide (480—406 i.e.n.),
iar mai tirziu la Porphyr (234—305 i.e.n.).

Desigur, nu toate pasarile erau considerate de orni-
thomantie ca apte a furniza prorociri. Pe primul loc
erau cotate cele de prada, existind conceptia ca ele se
aflau 1n gratia suprema a zeilor. Aceste zburatoare, soli-
tare, cu individualitate caracteristica, carnivore, erau de-
numite chiar pasari-proroc. Substratul credintei in pa-
sarile-proroc este extrem de vechi, dominind conceptia
tuturor popoarelor antichitdtii asiatice, nord-africane si
curopene. El trebuie cautat in legdtura primard pe care
omul cavernelor o facea intre viatd, cildura si singe ba-
zatd pe constatarea cd un trup mort nu mai are singe si
nici cdldura. De. aici si acel apetit al spiritelor pentru
singe. in conceptiile stravechi pasarile de prada aveau
doua atribute demne de a fi interpretate ca similare spi-
ritelor. Primul il constituia zborul, deci circulatia prin
aer, aidoma duhurilor. Al doilea, modul de hrana, cu alte
cuvinte devorarea victimelor, a singelui acestora. Identi-
tatile intre comportamentul pasarilor si credinta In spi-
rite erau evidente la antici. Potrivit mentalitatii acestora,
pasarile, fiind reincarnari ale mortilor, puteau fi deter-
minate sa dezvaluie viitorul. Ca atare, ar fi fost suficient
sd se dea acestor pasari o mixtura de carne si singe, pre-
paratd in atmosfera incantatiilor magice, pentru ca ele
sd-si exteriorizeze facultdtile divinatoare. O proportie in-
semnatd avea in compozitia magica a amestecului respec-
tiv ficatul, acesta fiind considerat ca organul inzestrat cu
insusiri profetice. Devorarea ficatului ducea, deci, la trans-
miterea si sporirea virtutilor respective in corpul pasa-rii-
proroc. Amanunte ale conceptiel respective sint prezentate
in Theogonia lui Hesiod (sec. 8 sau 7 i.e.n.). Eschyl (c.
525—456 i.e.n.), de asemenea, se referd la acelasi mod de
intelegere a devorarii ficatului. Dar, in lumina cercetarilor
moderne, substratul trebuie sa fi fost cu mult mai Yechi,
inca de pe vremea cind ficatul era, in conceptia Gag1ca,
sediul sufletului, deci al spiritului, care — asa cum s-a
vazut — avea virtuti profetice. In acest mod, aldturi de
pasarile-proroc (ornithomantia) s-a pastrat si ghicitoria n
ficat (hepatomantia).
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Oricum s-ar fi petrecut evolutia ornithomantiei, ea
era deja constituitd in vremea lui Homer, fiind practicata
cu abilitate de Calehas, Helenos, Halitherses, Melampus
Amphiaraos, Tiresias si alti ghicitori. Locul de prove-
nientd al acestei bizare maniere de ghicit, dupa miscari]
in zbor, dupa sunetele emise de pasari sau alte compor-
tamente ale acestora este adesea considerat a fi Grecia,
pornindu-se de la dramaticul mit al lui Prometheus pe-
depsit de Zeus ca un vultur urias sd-i manince zilnic fi-
catul care, peste noapte, se regenera. Dar, faptele par a
fi fost cu "totul altele, deoarece inca inainte de inflorirea
civilizatiei grecilor, ornithomantia exista in Phrygia si in
Peninsula Arabica.

Pasari aducatoare de noroc, fatidice, erau socotite ac-
vila, ca mesager al lui Zeus, vulturul, corbul, cioara ceriu-
sie si, uneori, lebada. Egiptenii $i romanii considerau si
alte pasdri drept faste. in acelasi timp, unele pdsari erau
considerate aducatoare de nenorocire/sau de rdu augur.
Conceptiile 1n acest domeniu difereau. Prezenta si mai cu
seama strigatul cucuvelei noaptea era un semn al mortii
sau al bolii la mai toate popoarele, credintd transmisa
pind in zilele noastre, sub forma de superstitie, si la
romani. Atenienii, care aveau ca pasare divind cucuveaua,
considerau, dimpotriva, drept un semn de noroc tipatul
acestei rapitoare nocturne, iar prezenta ciorii cenusii ca o
indicatie a zeilor'ca se va produce o intimplare rea, ne-
prielnica. Ornithomantia presupunea, din partea ghicito-
rului, o Intelegere nu numai a comportamentului diferi-
telor zburatoare, ci si a ,,limbii" acestora. Nu era vorba
despre o anume conversatie cu pasarile, ci de interpre-
tarea sunetelor emise de "ele, fie ca favorabile pentru cel
caruia i se ghicea, fie nefavorabile (un cirlit de exemplu).

Augurii reprezintd o forma tirzie a ornithomantiei. Au-
gurul era membru al unui colegiu sacerdotal special care
avea ca atributie prevestirea evenimentelor sau talma-
cirea vointei zeilor dupa zborul si cintecul pasarilor, ori
prin examinarea maruntaielor animalelor sacrificate. Au-
gurii erau priviti ca persoane foarte importante, avind
rangul de primi demnitari in stat. Numdrul augurilor era
variabil. La Roma, de exemplu, existau initial trei au-
guri, selectionati din rindul familiilor foarte distinse. Mai
tirzlu, numadrul lor va creste treptat, ajungind in cele din
urma la cincisprezece. Aparitia si ceremonialul augurilor
erau impresionante. imbracati in roba de purpura, pur-
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tind coroana de lauri, ei veneau maiestos la altar. Se
opreau in fata acestuia si se intorceau solemn cu fata spre
Rasarit, ridicau bratul circumscriind o parte din cer cu
un baston augural, dupa care asteptau in liniste ca prin
spatiul marcat de ei pe firmament s treacd o pasare.
Cind, in sfirsit zburitoarea aparea, se stabileau punctele
de intrare si de iesire ale acesteia din zona circumscrisa.
Daca pasdrea era zaritd prima oard la stinga, semnul era
de bun augur si invers, la dreapta era de rau augur. De
aici mai multe expresii ca ,,de bun augur" sau ,,de rau
augur", adicd bun sau rau prevestitor, folosite si azi, dar
fara sensul de odinioard. Nu oricare pasare servea drept
purtatoare a semnului divin, ci doar acvila, vulturul,
uliul, soimul, corbul, cioara cenusie, bufnita si porum-
belul. Aparitia unui porumbel alb (pasare de bun augur
intilnitd in miturile potopului lui Deucalion si Noe) era
atit semnul izbinzii, cit si al pacii, acest ultim simbol per-
petuindu-se pind astazi.

Puii sacri jucau un rol anume in ceremoniile augurale.
Nici o decizie in Senat sau in Armata nu putea fi luata
la Roma inainte ca augurii sa se pronunte, dupa obser-
varea modului cum ciuguleau acestia grauntele. Cind
puii sacri, lasati liberi in curtea templului', se repezeau cu
aviditate la semintele de griu, se credea ¢ ca auspiciile
— deci imprejurarile — sint favorabile desfasurarii ac-
tiunilor proiectate. Daca refuzau sd manince, auspiciile
erau nefavorabile si prin urmare se anulau proiectele.
Augurii. ca oameni de stat, conduceau, in fapt. imperiul
deoarece toate actele importante de decizie, inclusiv cele
privitoare la razboi, erau adoptate in functie de recoman-
darile lor. Or tocmai acesti auguri se pricepeau de mi-
nune sa interpreteze ,,vointa" zeilor, in functie de inte-
resele personale, familiale sau de grup. Cicero descrie
maniera naiva, dar totusi eficienta in care acestia ma-
nipulau opiniile. Cercetarea puilor sacri se facea, prin
traditie, in fata imparatului si a senatului. Prin urmare
totul se desfasura fara ascunzisuri. Dar, daca anumite
interese cercau ca pasarile sa ciuguleasca repede boabele,
ele erau tinute nemincate un timp oarecare, inainte de a
fi aduse in curtea templului pentru ceremonia augurala.
Bineinteles, bietele aripate, astfel tratate, se aruncau li-
teralmente asupra grauntelor, devorindu-le. Prin urmare,
auspiciile erau favorabile... Se putea face si invers, adica
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puii sa fie Imbuibati in prealabil. Rezultatul era perfect
previzibil : auspicii nefavorabile.

Secretele profesiunii de augur trebuiau sa fie tinute
in cea mai deplind strictete. Tnainte de a fi primiti in co-
legiul sacru, fiecare dintre auguri se angaja prin juramint
sd nu divulge niciodatd misterele pe care le detinea. Se
pretindea aceasta de teama ca institutia sd nu fie discre-
ditatd. Totusi, manoperele augurilor au ajuns de domeniul
public. intr-atit de ponegriti au devenit, incit cuvintul ,mi-
nister" (sting), care semnifica in vorbirea augurilor ,,semn
bun" a primit in vorbirea curentd sensul invers (defavo-
rabil, rau, pervers), fiind preluat si*de limbile neolatine cu
intelesuri aproximativ similare. Augurii au inceput sa de-
cada total ca institutie, incepind cu anul 313, dupa Edictul
de la Milano, care proclama libertatea de credintd si ega-
litatea in drepturi a crestinilor in Imperiul roman i au
disparut in timpul imparatului Theodosiu cel Mare (379—
395), cel care a decretat crestinismul ca unica religie in
stat, interzicind cultele pagine. Cu toate acestea, o relicva
a lor se regdseste in cirja episcopilor crestini, simbol al
bastonului augural, care si el 1si are originea in practica
rituald a unor vechi religii, inclusiv cele orientale (indiene
si chineze), Insemnind, Ia rindul sau, toiagul arhaic al pas-
torilor, intilnit pretutindeni in lume si astazi.

O variantd a probei puilor sacri a constituit-o alec-
torymantia, utilizatd atunci cind se dorea a se afla nu-
mele cuiva. in aceastd manierd, dupa moartea, in anul 373,
a lui Valens Flavius, pe cimpul de lupta de la Adriano-
pol cu gotii rasculati, a fost desemnat ca imparat Theo-
dosiu cel Mare. Alectorymantia certifica un fenomen in-
teresant, anume acela ca, dupa caderea institutiei augu-
rilor, ornithomatia a continuat s fie practicatd sub forme
mascate §i in epoci mai tirzii.

Haruspiciile, o altd forma de ghicitorie, foarte rafi-
natd, cu caracter ritual, era cunoscuta si aplicatd de catre
0 anumitd categorie de preoti ghicitori romani, care pre-
tindeau ca pot afla viitorul examinind maruntaiele ani-,
malelor sacrificate. Practica a fost cunoscutd In maniere
diferite si de indieni, chaldeeni, egipteni, vechii evrei,
ceea ce aratd cd Roma Tmprumutase sistemul din Orient.
Ghicitorii in maruntaie de animale examinau pe rind,
respectind o anumita ordine : ficatul, intestinele, fierea,
inima, carnea inca palpitindd a victimei. Dupa aceea ur-
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, mareau flacarile rugului pe care ardeau .sacrificiul. in ri-
tual ei se mai foloseau de tamiie, vin, apa si fdina spre a
completa, jertfa si a face binevoitoare divinitatile ce ur-
mau sa dezviluie viitorul. Mai erau observate, ca ,,semne"
de prorocire, comportamentul vietatilor inainte de a fi
sacrificate, felul cum acestea veneau spre altar : tirite ori
in mers liber, dacd erau resemnate, dacd singele tisnea
cu violentd din artera tdiatd sau se scurgea cu incetul.
Culoarea singelui, contractiile fibrelor musculare consti-
tuiau, de asemenea, ,,indicatii divine". Dupa ce se scurgea
singele din vietatea sacrificata pe altar, preotul-ghicitor
11 despica pieptul si pintecele. O inima mica sau bolnava,
un plamin foarte voluminos sau de culoare alburiec anuntau
un dezastru. Mai mult, daca vreunul dintre aceste
organe alunecau din mina sacrificatorului, dezastrul
anuntat urma sd fie si mai mare. Urma arderea jertfei,
prilej de alte ,,prorociri”". De pilda, cind fumul se 1nalta
drept in sus, cu repeziciune, clar, pur, zeii erau favora-
bili. Dimpotrivd, daca rugul se aprindea greu ; flacdra,
in loc sd se inalte in piramidd, descria linii curbe si lasa
un fum greu ; jertfa nu ardea in intregime ; dacd vintul
sau ploaia stingeau focul — se credea cd va avea loc o
mare nenorocire, o catastrofa. In fine, arderea smirnei,
al carei fum trebuia si fie perfect alb spre a dovedi fa-
voarea divinitatilor, incheia solemnitatea.

Ghicitul prin acte involuntare ale animalelor este o
variantd a ornithomantiei. Aldturi de pasari (mesageri ai
zeilor), o oarecare valoare divinatorie au primit in ve-
chime si fiinte nezburdtoare : patrupedele, reptilele, pestii
si unele insecte. Originea acestei forme de divinatie, con-
sideratd de scriitorii antici ca vulgard, nobild fiind doar
ornithomantia, trebuie cautata in stravechea credintda ca
tot ce era insufletit avea vocatie divinatorie. Dar, inca din
antichitate au fost considerate superstitie prorocirile
facute pe baza comportamentului altor vietati in afara
pasarilor.

O reminiscentd a acestei maniere de ghicit este sori-
celul-ghicitor, intilnit si astazi prin balciuri, dresat sa ex-
tragd ,,horoscoape" dintr-un pachet. Sistemul extragerii
biletelor norocoase, denumit cliromantie, este foarte
vechi. Se pare cd metoda, simpld si expeditiva, ar fi o
inventie a grecilor antici. in Ciclul troian se povesteste
episodul luptei dintre Hector si Aiax. Hector chema pe
unul dintre eroii greci sa se lupte piept la piept cu el. Aces-
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tei provocari i-au raspuns noud viteji odatd: Agamemnon,
Diomedes, cei doi Aiax, I[domeneus, Meriones, Eurypylos'
Thoras si Ulise, fiecare dintre ei socotind cad avea drep-
tul la lupta. Cum trebuia ales numai unul, eroii au hota-
mrit, sfatuiti de Nestor, sd tragd la sorti. S-a scris numele
fiecaruia pe cite o frunza si toate au fost puse in coiful
lui Agamemnon. Nestor a scuturat frunzele, una cazind pe
pamint. Pe ea era numele lui Aiax, deci cel ales de sorti.
Acest sistem foarte vechi s-a transmis la toate popoa-
rele, din, antichitate pina astazi. El este totodata precurso-
rul tuturor formelor de extragere a numerelor cistiga-
toare la loteriile si tombolele moderne.

Ghicitul in actele instinctive ale omului. Rostirea fara
voie a unor cuvinte (de unde ,,cuvinte fericite" si ,,cu-
vinte fard noroc"), ca si spasmele si tresaririle involun-
tare (ochi, membre, trup) au avut si ele vocatie divina-
torie. Ecouri ale acestei vechi forme de ghicit se regasesc
in diferite superstitii existente la poporul roman. Se zi-
cea, de pilda, ca, daca doud persoane rosteau odatd un
cuvint, ,,a pierit un drac" sau dacid cineva avea un frison
nervos scurt ,,cd a trecut moartea pe linga el", iar daca
tiuia urechea ,,il vorbea cineva". Se intelege ca nu are
rost credinta 1n asemenea naivitati, deoarece viata de zi
cu zi, practica nu le-a confirmat niciodatd, insa ele au
persistat ca un automatism, similar urarii de ,,noroc" sau
,.sanatate", care se face, aproape involuntar, cind cineva
stranutd. Probabil, odinioara, stranutul avea valoare de
predictie, cunoscuta si de daco-romani. O dovada ar fi
insusi verbul ,,a strdnuta" care vine din latinescul ,ster-
nutare"”, termen ce desejmieazd una din cele trei clase
principale ale interpretarii in divinatia romana, aldturi
de ,sollisatio membrct-um" (convulsii §i palpitatii) si
LHtinnitus aurium" (tiuitul in ureche). Fiecare din aceste
categorii de semne continea valoarea ei : stranutul era
indiciu de boala, palpitatiile de inseldciune sau paguba
si zgomotele in urechi vorbe ,,de bine" sau ,,de rau".

Arithmomantia sau ghicitoria cu ajutorul numerelor
este o inventie anticd, ea fiind precedatd de anumite
practici magice ce aveau loc cu prilejul impartirii hranei
cuvenite'fiecarui membru al colectivitatii. La polinezieni,
operatia impartirii si distribuirii pestilor pringi, intr-o
iesire pe ocean, se¢ facea de catre seful tribului, asistat de
catre vrajitor, dualitatea aceasta fiind recunoscutd de
obste prin faptul cd primul reprezenta autoritatea, iar
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secundul puterea invocata ce adusese belﬁugul Impirteala la
polinezieni cit si la alte populatii aflate pe o treaptd
inferioard de organizare sociala nu se facea prin numarare,
ci prin grame21 Fiecare primea o gramada similara cu un
,martor", alcatuit dintr-un numar de pesti, ani-, male,
blanuri, obiecte etc, cuvenite tuturor, care se punea
deoparte Cind cineva era nemultumit si protesta vrajitorul
facea comparatia pe loc, in vézul tuturor, desfacind
gramezile in p1esele componente : ,,Una la tine, una in
gramada-martor" si tot astfel, refacind gramezile alaturi
pind epuiza stocurile. Daca prin aceastd manevra se re-
faceau s1multan atit gramada celui ce protesta, cit si cea
,martor", reclamantu % era sanctionat, uneori cu pierderea
unel partl din ce 1 se cuvenise, cant1tate care se redistribuia
colectivitatii.

Este, probabil, cea mai veche dovadi a inceputurilor
gindirii matematice, cind oamenii inca nu stiau sa nu-
mere si nici sa socoteasca plasind operatiile aritmetice in
sfera magiei. De altfel, masuratoarea numaratoarea au
aparut mult mai tirziu pe scara evolutlel c1v1hzat1e1 0]
demonstreaza insesi cuvintele sanscrite ,,namati" si ,,na
mas", primul cu intelesul ,,a se cuveni" (distribui), al doi-
lea cu sensul ,,portie anuala". In greceste, cuvintul na-
mati a devenit ,,nemo" (a distribui, a imparti), din el de-
rivind mai tirziu o altd notiune aceea de ,,nomos" (lege).
Tocmai aceste notiuni stau la baza latinescului ,,nume-
rus", care nu mai are intelesul de ,,grémadé", ci de ,,nu-
mar". Dar calea de la ,,gramada la ,,numar" a fost ex-
trem de lungd si de anevoioasd, reprezentind o elaborare
sinuoasd. Exista diferite supozrgu privitoare la evolutia de
la magie la matematica pura, fiecare cu valorile si li-
mitele lor.

Unele triburi actuale, trdind in jungla ecuatoriala,
incd mai utilizeaza degetele miinii ca pe un fel de rabO],
spre a desemna un numar oarecare de animale vinate.
Numarul exprimad mina, asa cum poate fi ea observata ca
semn magic pe peretii pesterllor paleoliticului, unde omul
si-0 imprima _cu sens de stapinire : o mind (de obiecte,
deci cit cuprindea ea), sau un pumn — sensuri rimase
pind astdzi in traditia multor popoare, inclusiv la cel ro-
man. Asa cum se poate observa la unele comunitati tribale
primitive din America de Sud, degetele ajung la un mo-
ment dat s exprime numere. Ma1 intli unu, care este ara-
tatorul, sugerind ca tocmai acest deget era acela care in-

107




dica ,,gramada", iar mijlociul.va deveni ,,doi", adicd mai
multi. Acest sistem cu baza de numeratie doi se afla la
temelia abstractizarii numerelor si, in general, a gindirii
matematice. Din considerente magice, fiecare numar
a primit un nume, care nu putea fi rostit oricum, ci intr-
0 anumitd ordine : unu, doi, trei, patru si asa mai departe.
Scrierea matematicd s-a nascut tot ca urmare a cerintelor
de ordin" practic.

Matematica in forme rudimentare era cunoscutd
si folositd de asemenea de egipteni, babilonieni, hititi si
hurriti. Fenicieni”® detineau s1 ei un sistem de numeratie
zecimal, dar foloseau si pe cel sexagesimal. Cu vechii
evrei numeratia incepe si capete o fatetd noud. Asistam
acum la nastereca unui fenomen bizar. Dominati de men-
talitati mistice $i superstitii, evreii antici ajung sa vada
in numere, in rezultatele, calculelor, un fel de forta enig-
maticd, o putere intrinsecd, pe care nu $i-o putecau ex-
plica deoarece nu ei inventasera sistemele de numeratie si
nici procedeele aritmetice ca sa-si dea searr/a de origi-
nea pur umand a acestora. Pentru vechii evrei, ca si pen-
tru alte populatii antice, aritmetica va capata cu incetul,
o fatetd mistica. Lui Moise i se vor ,revela", pe muntele
Sinai, potrivit legendelor biblice, cele zece porunci, nu-
mar explicat ca derivatie din sistemul zecimal. Dintr-un
alt sistem, sexagesimal, va veni numarul 12, care apare
atit de frecvent in Biblie : cele doudsprezece triburi din
Israel, doudsprezece plini, doudsprezece porti de intrare
ale Ierusalimului descris de Ezechiel, iar mai tirziu, aceeasi
cifra va intra in mitica Noului Testament ca o continuare
a mentalitatii iudeo-crestine primitive (doisprezece apos-
toli, ceasul al 6-lea, tre1 zile si tr ei nopti etc). Apoi vor
apare in sistemul zecimal : 40 de zile s1 40 de nopti pos-
tite de lisus in pustiu, 5 piini gentru 5 000 de oameni,
10 000 de galbeni, cinci fecioare nechibzuite si cinci fe-
cioare intelepte si altele.

Matematica indiana, prin excelentd magica, era repre-
zentatd de cea folositd in ritualul vedic si brahmanic. Ri-
tualul vedic tintea sd obtind desfagurdri de actiuni co-
respunzatoare structurii universului si fenomenelor
naturii, in ideea supunerii sau controlarii acestora. Ma-
tematica indiand clasica aduce totusi un element de ex-
ceptie, care va fi raspindit ulterior de arabi, anume intro-
ducerea lui zpro.
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in ceea ce priveste matematica chineza anticd, ea va
folosi denumiri monosilabice destinate pentru primele
zece numere, existind indicii cad acestea erau utilizate cu
sens magic inca din ,,mezolitic. Geometria lor se apropie,
de asemenea, de magie, chinezii fiind — de altfel — in-
ventatorii primului patrat magic. Potrivit legendei, acesta
era inscris pe spatele broastei testoase pe care Cerul a
facut-o sa iasa din riul Lo. Calculele matematice se fo-
loseau in tehnicile divinatorii adicd in astrologie, ,,baghe-
tele aruncate" (procedeu de tragere la sorti, in care pier-
dea cel caruia 11 revenea un pai mai scurt) 1 In geomantie
pentru descoperirea celor mai favorabile locuri de am-
plasare a caselor si mormintelor.

In Europa, numeratia traco-getkd, si ea de origine
magicd, pare a fi cea mai veche d% pe continent, 0 dovada
concreta oferind in aceastd directie sanctuarele-calen-
dar prezente in spatiul' locuit de geto-daci si mai ales
cel aflat la Gradistea Muncelului (construit, dupd unele
ipoteze, in milenille 4—3 1.e.n.). Pozitia aliniamentelor,
grupdrile de semne din aceste ,,calculatoare" in aer liber,
superioare din punct de vedere al preciziei si anterioare
sanctuarelor-calendar de la Stonehenge (Marea Britanie),
aratd ca geto-dacii cunosteau numeratia sexagesimala, fo-
lositd de magii-astronomi si pastratd prin traditie cel
putin pina in secolul al II-lea e.n., prin urmare mult timp
dupd ce aceasta fusese abandonata de civilizatia greco-
romana.

Matematica elend, si ea foarte veche, utiliza unele
procedee specifice de scriere a numerelor, probabil destul
de asemanatoare celor din Mesopotamia si Egipt. Aici se
afla punctul de pornire al Arithmos-ului, credintd care
atribuia primelor zece numere, dar si altora, proprietati
magice exceptionale, secrete. Aceasta nu inseamnd ca
matematica elend era bazatd in general pe irational. Gre-
cil au inventat atit o zeitate a matematicii, pe Arithmos,
al carei nume va desemna ordinea si armonia, ritmul —
cuvint de altfel derivat de aici —, cit si”calculele bazate pe
idei stiintifice. Arithmos mai avea si sensul de numar na-
tural*. Pitagord spunea ca Aritmetica este cea mai fru-
moasa dintre stiinte. Dar aceasta stiinta, pe care o lauda
cu atita pasiune, va ramine multd vreme oculta, tainuita

* in conceptia grecilor, numarul natural (2, 3, 4...) era eliberat
de muncile calculului si ferit de posibilitatea schimbarii intr-un
numadr neintreg.
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celor ce nu faceau parte din grupul sau mai curind din
secta pitagoreicilor. Matematica devine la vechii greci un
fel de ,,betie intelectuala". Iar de aici, cu incetul, un mis-
ter, decazind in superstitie, apropiindu-se de vrajitorie.
Magia intervine larg in matematica, operind cu regu-
lile sale comune. Fiecare numar va cidpata o semnificatie,
alta decit cea obisnuitd. Astfel. 1 va reprezenta numarul
unitatii, adicd acela care existd prin el insusi. Dupa
Pitagora, 3 si 4 aveau proprietatea de a oferi placeri
miraculoase. Numarul 7 era binecunoscut de initiati si
magi, regasindu-se in practici mitico-magico-rituale,
in legende, ca si in incantatii, in folclorul vrajitoresc si
tamaduitor (cele 7 planete, cei 7 intelepti, 7 zile ale sap-
taminii, 7 minuni ale lumii, 7 capete ale hydrei, 7 vaci
grase, 7 vaci slabe, 7 plagi ale Egiptului, 7 brate ale can-
delabrului israelitilor, 7 ingeri ai Apocalipsei, 7 trompete
ale Apocalipsei, 7 munti 'ai Apocalipsei, 7 generatii ale
zeilor celtilor, 7 pacate capitale si asa mai departe). In
numeralogie, dupa 1, cel de-al doilea numar al stapinirii
de”sine, ca si al posesiei este 11. In privinta lui 12, acesta
se afld la baza unei numeratii magice. Sint 12 luni ale
anului, 12 munci ale lui Hercule, 12 semne ale Zodiacului
etc. Numarul 13 avea semnificatia faptului nefast, jueind
un rol cu totul special in vrdjitorie, ca §i in religie. in
fine, 19 era numarul lui Apolio sau al Cosmosului.
Anticii, ca si cercetatorii moderni, nu au elucidat le-
gaturile de cauzalitate care- au dat semnificatii magice
diferitelor numere decit intr-o oarecare masura. in ce
priveste numarul 7, continutul magic isi are originea in
astrolatrie si astrologie, ca si in anumite sisteme stra-
vechi de Tmpartire a timpului pe sdptammi. Numarul ma-
gic 12 are aceeasi provenientd. Cu privire la cifra 19,
despre ea existd o mentiune a lui*Hesiod care arunca o
lumind asupra conceptiilor legate de aceasta. Cifra era
asociata circumferintei planetare, asa cum era ca ima-
ginatd de vechii greci. in credinta anticilor, abisul se afla
strajuit de un zid din aliaj de cupru, pe care Noaptea il
inconjura de trei ori in zborul sdu circumplanetar. Acesta
reprezenta limitele lumii, locurile hidoase, spatiile fara
sfirsit. locul de petrecere®al nemuritorilor. Numaru! 9
este un multiplu al numarului trei. De trei ori cite trei
rotiri in jurul zidului de bronz didea cifra 9. Deci, 9 zile
cu 9 nopti, plus 1, numarul unitatii, fac 1 9. Acelasi numar va
fi gasit in mitologiile asiro-babiloniana, egipteana, greaca
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si geto-dacica. in sfirsit, 19 reda circumferinta, 360 de
grade: caci 19X19 fac 361, minus unitatea 1 — 360.

Continuind asemenea speculatii, magii-matematicieni
au acordat numere si zeitatilor. Cifrele utilizate in Biblie
expr1ma si ele conceptu mag1co -matematice prezente
la evrei. Semnul masculin venea in conceptia veche direct
de la Dumnezeu, care-1 facuse pe Adam dupa chipul si
asemanarea sa, ﬁlnd deci impar. Impar era si Satana (1)
de altfel, ca unic reprezentant al Raului. Numerele pare
apartineau femeilor, deoarece Eva fusese al doilea om pe
Pamint. Numarul 9 a fost mereu luat In calcul atit de au-
torii Bibliei, cit si de magi. De pilda, intre altele, 9 a fost
utilizat ca bazi de calcul a anului cind a survenit potopul
lui Noe (Deucalion). Acest an ar fi, dupa Biblie, 1656 de
la Creatie. Citind cifrele in ordine inversa se obtlne cifra
6561. Or aceasta rezulti din inmultirea : 9X9X9.

Asemenea calcule pur speculatlve au dus, cum era si
firesc, mai intii la nasterea unei ar1tmet1colatr11 si ime-
diat la divinatia matematicd. Divinatia matematicd se ba-
zeaza pe numere, calcule, entitati elementare si numele'
cifrelor. Astrologu ingisi se numeau la inceput matemati-
cieni. Principiile divinatiei * matematice erau bazate pe
asa-zisele proprietati speciale ale numerelor pare §i im-
pare si cu siguranta acestea au patruns in Grecia din
Egipt, probabil prin Pitagora, daca nu chiar inainteca
acestuia.

Numerele care serveau ca baza de calcul pentru ghici-
torii-matematicieni erau 3, 7 si 9, cérora li se atribuiau
0 putere interioari, credmta mostemta prin superstitie.
Numirul 3, de p1lda apare ca o speculatie, anume achi-
zitionarea puteru unitatii prin dualitate, adicd a sumei
celui mai mic numar impar cu cel mai mic numar par.
Numarul 7 corespunde — cum s-a aratat — planetelor
cunoscute de antichitate, iar numdrul 9 provine din in-
multirea cu el insusi a numarului 3.

Potrivit conceptiei ghicitorilor-matematicieni, intreaga
viata umana ar fi fost marcatd de aceste cifre. Ba
ch1ar unele fenomene ale naturii (potop, cutremure etc.)
si evenimente istorice ar fi fost conditionate tot de cifrele
respectlve Teoria a fost extinsd §1 asupra, vietii intra-
uterine a fatului. Ghicitorii-matematicieni 1s1 reprezentau
viata ca pe o progresie calculata in raport 'cu pozitia as-
trilor pe firmament. Ei imparteau iIntregul parcurs_ al
existentei unui individ pornind din momentul procreatiei
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acestuia. Pentru ghicirea viitorului recurgeau la asa-zisele
perioade septenafe. Anii care corespundeau lui 7 sau
multiplilor sai erau considerati de pilda ,,climaterici".
Printre acesti ani de ,,crizd" se distingeau altii mai mult
sau mai putin norocosi sau periculosi. Astfel, asemenea
ani puteau fi- cei ai unor diferite multiplicatii ca 7X3 ;
7X7 ; 7X9 ; 7X14. Un singur an, 49, era considerat ca
moment al crizei maxime, obtinut prin ridicarea la pa-
trat a numarului 7. Existau si ghicitori partizani ai pe-
rioadei novenare, 9X9=81, citra considerata drept li-
mita a vietii atinse de Platon, Xenocrate, Demys din He-
racleea, Diogene Cinicul si Eratosthene. Altii conciliau
cele doua sisteme, pretinzind ca cifra 49 era critica pen-
tru indivizii proveniti dintr-o nastere nocturnid s} 81 din-
tr-o nastere diurna. Sau cid primul numar marcheaza o
crizd pentru corp, i,ar celalalt pentru suflet. in tehnica
acestor ghicitori existau metode de combinare a numerelor
7 si 9, prin multiplicarea lor. Se obtineau, astfel ,,ani
duglu critici", carora li s-a dat numele de ,,andronas".
Adeptii teoriei ,,cifrei care subjuga oamenii" sustineau ca
un mare numir de persoane celebre muriserd la virsta
de 63 de ani.

Dar toate aceste speculatii puteau sau nu sa satisfaca
amatorii de solutii practice cu care ghicitorii, pretingi
ginditori, evaluau viata mijlocie sau durata maximi a
existentei cuiva.

Deosebit de aceste bizare conceptii .asupra numerelor,
cu 300 de ani inaintea erei noastre apare un alt procedeu
magic, conceput de evrei, anume utilizarea literelor ca
simbol pentru cifre. Procedeul a fost denumit ,,cabala".
Potrivit tehnicii cabalei, orice notiune care trebuia sa fie
tinutd secret era exprimata printr-o cifra oarecare, de
fapt o sumad, rezultatd prin adunarea tuturor literelor,
transformate in numere, care alcituiau cuvintul in cauza.

Procedeul magic al inlocuirii literelor prin cifre, uti-
lizat mai apoi si de greci, precum si de toti ghicitorii prin
numeratie si calcul matematic a dainuit o perioada destul
de Indelungata, el ajungind sub forme diferite pina in zi-
lele noastre. in Europa a fost raspindit de semiti, in spe-
cial de chaldeeni, ale caror cunostinte in magie si divi-
natie erau renumite pretutindeni, ca si de evrei. Literele
ebraice exprimate prin cabala aveau, intre altele, valorile :
v (vav)-6 ; n (nun)-50 ; k (kaf)-100 ; r (res)-200 etc. In
greceste, valorile erau : 1 pentru a ; 2 pentru b ; 3 pen-
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tru g ; 4 pentru d si asa mai departe. Ghicitorii care-si
intemeiau prezicerile pe cabala, dupa ce stabileau valoarea
unui nume dat, efectuau in continuare calcule complicate,
alcatuind — pe baza acestora — cuvinte sau imbinari de
cuvinte cu valoare numericd similara, rezultatele
matematico-literare stind la baza interpretarilor di-
vinatorii. In acelasi limbaj al cifrelor erau camuflate anu-
mite cuvinte secrete sau cu propr1etat1 magice intr-o serie
de texte vechi evreiesti. Modul In care erau concepute
textele cu incluziuni de cabala este poate cel mai elocvent
ilustrat de Apocalipsa, a carei redactare apartine unui iu-
deo-crestin, realitate atestatd chiar in limbajul textului
grecesc, presdrat cu iudaisme si constructii gramaticale
gresite, deosebitd categoric de celelalte carti ale 'Noului
Testament. Viziunile apocahptlce sint cop1ate in covirsi-
toarea lor majoritate, uneori ad-literam, din Vechiul Tes-
tament, contributia originala a autorulu1 fiind minima,
insd in text apar, ca noutate, o serie de cifre al cdror sens
poate fi elucidat numai ut11121nd procedeul cabalei. Ferdi-
nand Benary, reluind tehnica in anul 1841, a reusit sa
descopere nu numai anumite semnificatii ale diferitelor
numere din Apocalipsd, dar si data cind a fost scris acest
text atit de comentat de-a lungul a 1 900 de ani. Perfor-
manta este valoroasa, cu atit mai mult cu cit Apocallpsa
se 1nf§t1seaza atit ca una din cartile sfinte ale crestinis-
mului, dar si ca o operd de divinatie magici, cu radicini
foarte vechi in cultura umana.

Demonstratia Iui Benary, bazatad pe analiza de factura
cabalistica, porneste de la numerele 7 ; 666 si 616 care
apar frecvent in Apocalipsa. Benary ajunge la concluzia
ca in esenta textul respectiv este un document cu caracter
politic, protestatar, nu religios. Autorul acestuia s-a refe-
rit mascat la imparatii romani Augustus, Tiberius, Cali-
gula, Claudius, Nero, Galba si Othon. Din succesiunea
evenimentelor relatate alegoric mai rezultd un fapt si
anume ca textul a fost scris in anul 69 si nu mai tirziu ;
ba mai mult, imediat dupa proclamarea ca imparat a lui
Othon. Cifra 666 il desemna — dupa calculele lui Benary —m
pe Nero, incendiatorul Romei, care a declansat prima
persecutie impotriva crestinilor §i a reprimat rascoala din
Tudeea, izbucnitd in anul 66. intr-atit se temeau iudeo-
crestinii de acest asasin, care ucisese la Roma chiar pe
apostolii Petru si Pavel, incit autorul Apocalipsei i-a as-
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is numele dupa procedeul cabalei, de teama urmaririi
persecutle1
in 1883, F. Engels, referindu-se la descifrarile din ca-
i efectuate de Benary cu privire la Apocalipsd, sub-
la intre altele : ,,Asadar aceasta carte phna de mister
'ine acum pentru noi cit se poate de clara".
0 manierd de divinatie bazata pe Valor11e numerice
ost si cea denumiti ,,Metoda ar1tmet1ca Inspirata de
ala, ea consta in a reprezenta in cifre literele compo-
ite ale numelui celui care urma sa i se ghiceasca. De
13, litera alpha avea valoarea 1, beta 2 etc. Prin aditio-
ea numerelor se obtinea o suma, data ca valoare a nu-
ui. Apoi se proceda la continue impartiri cu numerele
*ice 7 §19, pind rezulta un rest ne ivizibil perfect, ci-
tise aphcau interpretarile ,,matemat1c1anulu1" Cal-
x| nu era atit de simplu pre*cum s-ar crede, deoarece
isformarea unui nume Intr-un numdr era supusé urior
mite reguli care variau de la un sistem la altul. Sint
oscute mai in detaliu evaluarea prin monade (sau uni-
1 folosita de greci, precum si regula de divinatie
araba
imitd ,,hisab-en-nim".
K varianti a d1v1nat1e1 matematice, a cdrei vechime
leocamdati — nu poate fi stab111ta cu prec121e 0 CQU-
tie ghicitul in bobi, cunoscut in tarile romane. in orice
aceasti forma de aflare a viitorului cu ajutorul se-
nior (linte, mazare, naut, porumb etc.) pare anterioara
felor secole ale mileniului actual, desi formulele ma-
rostite in timpul ghicitului au, uneori pe alocuri, tente
iine. D1V1nat1a respec‘uva apare ca o .creatie locala
nd regdasita nici macar ca varianta a gh1c1tor1e1 ant1ce
esti, de unde se poate deduce ca ea provine din cul-
traco-geticd. Vrdjitoarea opera cu 41 de seminte
1), rostind un text magic, repetat continuu. 'iecare
numar de boabe avea o anumita semnificatie, ilda, un
bob reprezenta o veste care se va primi grab-de unde
expresia romaneasca ,un bob zabava", cu esul
,,imediat, numaidecit". Potrivit aranjamentului ut
aleatoriu al bobilor, ghicitorul combina, dupa re-
anume, intelesurile generale ale numerelor iesite pe
re rind in parte si intre rinduri. Nu este nevoie de t
cd, in colectivitatile mici, rurale, atit necazurile,
preocupérile cuiva erau prea bine cunoscute de toti, n
orice caz de ghicitor ori ghicitoare, astfel incit in-
auna clientul p? eca multumit, cele spuse fiind, <Je
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fapt, pe gustul si in intentiile lui. Aici se afla maiestria
ghicitorului, anume de a produce o stare de dispozitie fa-
vorabila, de incredere si optimism celui caruia 1i ghicea,
fiind stiut cad numai astfel 1si putea asigura un aflux de
clienteld. Caci, un ghicitor pesimist,. care vede doar rau,
boala, moarte, dezastru, nu are nici o sansa in a-si pro-
fesa meseria, omul avind nevoie organicd de sperantd, ca
hrand psihica. Iata de ce cind bobii ,,se inchideau", sem-
nul era nefast si ghicitul se repeta. Evident, dind de trei
ori in bobi, combinatiile se modificau, ghicitorul gasind
aici posibilitatea de a da satisfactie clientului cu vorbele
cele mai agreabile.

Pentru fiecare dorintd sau intrebare a persoaneci ce
apela la ghicitul in bobi erau folosite 41 de seminte. Cind
intrebarea se schimba, a 41-a boaba se arunca, fiind inlo-
cuitd cu alta noud. Se afld aici o conceptie straveche pri-
vind numadarul 1, dupa care acesta reprezintd elementul
unitdtii, al existentei, al vointei si cuvintului. Numerele 3
si 4 aveau Inca pe vremea pitagoreicilor, deci in anul 500
i.e.n., faima unor 1nsusiri miraculoase. Enigmatic ramine
insd numarul 40, care apare si in credinta crestind, anume
in pomenirea, la 9 martie, a celor 40 de mucenici din Se-
vasta cind, prin traditie, la aceastd datd, populatia roma-
neasca obisnuia sa prepare anumite mincari, si faca ,,po-
meni" si sd inchine bauturi. Aceste practici traditionale,
amintind de ritualuri magice ale tracilor si geto-dacilor,
au origini cel putin in epoca bronzului, daca nu mai vechi.
Unele ipoteze pornesc de la semnificatiile culorilor alb si
rosu, prima cu valoare de pur (masculin), a doua de impur
(feminin), care, imbinat in snurul martisorului, dau sensul
cuplului fecund, de geneza, sau, mai corect, de reinviere
a naturii. latd de ce purtarea snurului alb-rosu are loc
numai intr-o anumita perioada a anului, primavara, cind
pamintul inverzeste. Numarul 40 apare in gindirea mi-tico-
rituald probabil din neolitic, reprezentind de patru ori
degetele ambelor miini. Care era semnificatia magica a
cifrei ramine deocamdatd o enigma. Legatd direct de
acest numar avem, apoi, notiunea de sarcofag (adica min-
cator de carne), obiect executat dintr-un calcar care de-
termina degradarea partilor carnoase ale cadavrelor in
40 de zile (40 de zile din Noul Testament, 40 de zile pen-
tru pra/nuirea decedatilor, 40 de zile pentru impartirea
de apa dupa moartea cuiva in traditia populara roma-
neasca elc).
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Oricum, ghicitul Tn bobi se constituie ca 0 componenta
straveche a unor credinte mostenite de poporul roméan din
vremuri imemorabile, dezvelite insa de continuturile ini-
tiale, cu o Incdrcatura probatoric a continuititii istorice
neintrerupte a romanilor.

Cartomantia (]%hicitul in carti) are o istorie deatul de
recentd. Despre ghicitul in carti in formele actuale, men-
tiuni sigure nu S€ cunosc decit spre mijlocul sec01u1u1 al
XVI-lea. Cea mai timpurie marturie documentara provine
din anul 1534, scriitorul si umanistul francez Frangois
Rabelais vorbind despre un anumit procedeu de ghicit pe
care el il numeste ,tareau", alterind, de fapt denumirea
italiana ,,tarocchi",. Italia fiind, fprobabil, tara de origine
a cartomantiei, fapt ce pare a fi atestat intr-o lucrare a
lui Francesco Marcolino Forli aparutd la Venetia in 1540.
La 1642, dupa cum este mentionat intr-un vechi dicgionar
italian-francez g 662), .cuvintul tareau evoluase in ,tarote",
pentru ca la sfirsitul secolului al XVII-lea sa se ﬁxeze
definitiv, in ,,tarot", intrebuintat in mod frecvent la p u-
ral. Originea cuvintului italian ,,tarocch1 este obscura,
putind fi o derivare de la ,taroccare" (a striga, a dracu1)
sau o contrafacere de facturd neolatind a unui termen an-
tic oriental. in orice caz, originile indepartate ale taroti-
lor ar trebui cautate in antichitatea indiand, chinezd si
egipteand, unde se intilnesc tehnici de cartomantie pri-
mitiva, piesele de ghicit fiind facute din placute de piatra
sau din foi de pluta desenate cu figuri ori semne, grupate
cite patru. Procedee asemandtoare aveau, de asemenea,
vechii arabi si triburile germanice. Dupa ‘modelul tarotl—
lor, miniaturistul francez "Grigonier va desena pe pielicele
de oaie, In anul 1392, primele carti de joc pentru a-1 distra
pe regele Carol al "Vl-lea. Dar acestea reprezintd doar
precursoarele adevaratelor carti de joc si ghicit.

Tarotii medievali europeni erau niste cartonase impri-
mate cu figuri colorate, de forma dreptunghiulara, ase-
manatoare cartilor de joc care le-au succedat. Prin tra-
ditie, desi nu existd documente sigure, cartomantia cu
taroti s-ar fi rdspindit In Europa datoritd tiganilor nomazi,
dar cFrobabﬂ aceasta este o legendd, mult mai plau21b1la
fiind vehicularea prin intermediul magicienilor-calatori
de origine italiand, care hdladuiau de-a lungul si de-a
latul continentului. Ulterior, ghicitul in cdrti a ajuns sd
fie practicat de cdtre 0 anumita categorie de profesionisti
in intreaga lume.
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Ghicitul se face prin ,,citirea cartilor", adica prin in-
terpretarea desenelor alegorice imprimate pe cartonase.
Oricare eartonas reprezintd un tarot (taroc — in roma-
neste), figurile colorate avind o anumitd semnificatie.
Cel mai vechi si mai complet procedeu de ghicit in carti,
utilizat si astazi de uni1 profesionisti este ,,Oracolul
femeilor" sau ,,Marele joc", avind 78 de cartonase impri-
mate in cromolitografie *, cu desene imitind miniaturile
secolului al XV-lea. Tarotii sint de doua categorii. Un
numar de 52 apartin asa-ziselor ,,Arcane minore" si 22 fac
parte din ,,Arcanele majore"”, termeni inprumutati din
practica anticd. La crestinii primitivi ,,Arcani disciplina"
era, de pilda, obiceiul de a pastra in secret momentele cele
mai importante ale cultului, din teama profanarii lui de
catre pagini. Oricare cartonas, denumit tarot, ¢ este prins
in anumite formatii ,tas", suprapuse una afteia, ca rin-
durile intr-o carte. Ghicitorul intoarce tarot cu tarot, pe
fata de la dreapta spre stinga, incepind cu rindul de jos,
continuind cu rin(ﬁll superior, dar de la stinga spre
dreapta, potrivit manierei bustrofedon, utilizata in scrieri
orientale vechi. Pe aceastd baza se formuleaza oracolul,
care difera in interpretare in functic de sex, virstd si
uneori de profesiune, apoi de sensul intrebarilor la care
doreste sa afle raspuns cel ce apeleaza la ghicitor. Imagi-
nile tarotilor, ca si denumirile lor constituie indicii pre-
cise privind perioada aparitiei cartomantiei cit si sursele
care au stat la baza acestei maniere de ghicit. Astfel, de-
senele evocd arta Renasterii, care descoperd natura si
viata, reinventind pe un plan original imagistica romana
constituitd, intr-un spatiu al superstitiilor, monstrilor i
miracolelor de factura orientala. Arta gotica, preluind ase-
menea idei ciudate, face sa renascd, in plastica si grafica, o
lume fantasticd, in interiorul lumii reale. Supranaturalul
este exprimat prin fiinte Infricositoare sau ilare, care
sugereaza fondul antic asiatico-african slefuit prin rafi-
namentul greco-roman. Din aceastd moda a desenclor de
fiinte misterioase, aberante, cu membre de jivine, fara
trup sau fara cap, de obiecte insufletite sau plante uma-
nizate, care invadeazd Renasterea 1si trage sorgintea gra-
fica tarotilor. Ca si In bestiariile antropomorfe medievale,
prezente in paginile cronicilor, n arhitectura catedralelor
gotice, a palatelor si chiar pe fatadele locuintelor mai mo-

* Un procedeu poligrafic de reproducere a imaginilor In mat
multe culori.
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deste, desenele de pe cartile de ghicit urmeaza o ordine
inspiratd din succesiunea diferitelor parti, capitole si pa-
ragrafe biblice, manierd explicabild pentru perioada de

% otism crestin a secolelor XV—XVI in care a luat pro-

il nastere neocartomantia. O parte din desene simboli-
zeaza astfel esenta pr1me10r cap1tole din ,,Facerea", consi-
deratd prin traditie a fi intiia carte a lui Moise. Primul
tarot reprezmta deci ,,Haosul"; al doilea ,,Lumina"; al trei-
lea ,,Plantele" ; al patrulea ,,Cerul" ; al cincilea ,,Omul si
animalele” etc..in afara acestora semnele evoca Raiul, pe
Eva muscind din fructul oprit, pe Dumnezeu si pe Diavol,
,,Dérimarea Templului", ,,Judecata de apoi", ,,Sosirea Me-
siei", toate, de asemenea, de inspiratic biblica. Ap”oi, alti ta-
roti persomﬁca dreptatea (binele), despotismul (rahl) cum-
patarea, forta, prudenta, norocul, moartea. Sint ex rimate
grafic si unele aspecte ale sistemului social feudal : regi,
regine, cavaleri, alti nobili, preoti, calugari, ca si insemne
heraldice — cupd, sceptru, spatd, monedd, /cele mai frec-
vent utilizate in secolele XVI—XVIL Semmﬁcatule ur-
mau desenele, potrivit unei reguli rationale. ,,.Lumina"
(Infatisind Soarele) era un tarot favorabil, aceastd carac-
teristica rezultind din superstitii mai vechi, cu radacini
in credintele antice egiptene privind zeul Ra sau gre-co-
romane referitoare la Apollo.

in secolele XIX si XX sint inventate noi jocuri,distrac-
tive, de societate si de noroc, prin folosirea pachetelor de
cartl de joc. Cartea de joc a ajuns nelipsitd in localuri
anume deschise pentru organizarea de pariuri : cafenele,
tripouri, cazinouri, cluburi, dar si la petreceri familiale.
Industria cartilor de | joc genereaza atit simplificarea gra-
fica a reprezentdrilor cit si formule noi de divinatie, co-
respunzdtoare perfectionarilor tehnice. Vechiul tarot cade
in desuetudine, caci noile pafchete de carti de joc nu mai
cuprind clasicele i imagini, ci altele, schematizate, reduse
ca numar.

Ghicitorii in carti francezi au inventat spre sfirsitul
secolului al XIX-lea sisteme mai simple de divinatie, de-
numite ,,La reussite-oracle" si ,La reussite-passe-temps".
Acestea din urma mai poarta ‘denumirea de ,,patience"
sau ,,pasientd" in romaneste, numele acestei formule in-
dicind exact destinatia jocului adica ,trecerea sau pier-
derea timpului". Ex1sta cel putin 50 de procedee de pa-
siente care, in viziunea celor care le folosesc, ar indica
reu§1ta sau nereusita Intr-o anumita problema Fiecare
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procedeu poartd un nume, absolut arbitrar, ceea ce indica
subiectivismul cartomantiei de acest gen. Pasientele re-
prezmta un exemplu elocvent al modului in care divinatia
incearca sa se adapteze conditiilor de moment. Tot atit
de evident este faptul ca fiecare forma de ghicit, inclusiv
cartomantia, sfirgeste prin a fi respinsa social §i aruncata
in sfera supers‘utulor

Cafesomantia sau ghicitul in cafea, este, de asemenea,
un sistem recent de divinatie. El se bazeaza pe interpre-
tarea fantezistid a unor semne lasate de drojdia (zatul) fier-
turii fainei de cafea pe peretii cestii, dupd consumarea
bauturii.

Patria cafelei este regiunea Kaffa din sudul Ethiopiei.
Tirziu, In evul mediu, arabii o vor folosi, preparind bau-
tura indeobste cunoscutd astdzi in intreaga lume. Prin
arabi, consumul de cafea s-a raspindit apoi in Egipt, iar
dupa anul 1577, cind Mecca a fost cucerita de otomani, $i
in Asia Mica. Primele cafenele au fost deschise la Istan-
bul citre mijlocul secolului al XVI-lea, acestea devenind
curind localuri de Intilniri politice, ceea ce a determinat
pe citiva sultani sd le interzica activitatea. Cu toate
acestea, cafenelele au reinviat mereu, ajungind foarte
populare Turcii au extins apoi consumul de cafea in Eu-
ropa. Este interesant ca primele cafenele europene apar
in Balcani, Bucurestii fiind, de altfel, gazda celor dintii
localuri de aceasta factura de pe continent. in 1667 exista
in oras o cafenea tinutd de un oarecare Hannie, fost sei-
men impadaratesc, dar vechimea acestor ,,pravalii", dupa
expresia lui Constantin C. Giurescu, trebuie sa fi fost mai
mare, datind — probabil — din secolul al XVI-lea, cind
influenta constantinopolitand se accentueaza. Prima mare
cafenea europeana a fost deschisa la Londra, spre sfirsi-
tul secolului al XVII-lea. Alte mari cafenele au fost ame-
najate in 1683 la Viena si mai tirziu la Paris. Aceste loca-
luri, raspindite din Arabia in Europa, sint leaganul
ghicitului in cafea.

Cafesomantia face parte din grupa oracolelor asa-zis
deductive. -Divinatia constd in interpretarea arbitrarda a
unor semne sau inchipuiri de figuri produse de zatul ca-
felei, dupa acelasi tipic al observarii formelor create de
albusul de ou, de plumbul si ceara topitd aruncate in apa.
Drept urmare, ghicitul in cafea poate fi considerat o
transpunere modernd a unor maniere de divinatie antice.
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Pentru a-si impresiona clientela, ghicitorii in cafea
recurg la un anumit ritual pentru prepararea bauturii,
avind totodatd fi o tehnica de realizare a zatului, astfel
incit acesta sa lase pe peretii cestii urme cit mai clare.
Sint utilizate in acest scop ibrice §i cesti speciale, cantitati
bine dozate de fdina de cafea.

Interpretarea semnelor din zat difera de la ghicitor la
ghicitor, in functie de imaginatia fiecdruia, adesea contra-
dictorie, aratind o datd mai mult ridicolul acestei forme de
divinatie, subiectivismul cafesomantiei.

Roata norocului este un procedeu de divinatie aparut
in secolul al XIX-lea in Rusia. El constituie o imitatie

raficd, foarte comoda, a rudimentarei ,,rdti a norocului"”

in bilciuri si a sofisticatei rulete din cazinouri. Roata
norocului de origine ruseasci este infatisatd de un cadran
identic celui dte ceasornic, desenat la dimensiuni foarte
mari, pe hirtie. Pentru aflarea ,,viitprului" se aruncd o
pietricica deasupra cadranului. Numarul din dreptul unde
aceasta s-a oprit reprezintd o trimitere spre mai multe
tabele oracol, tiparite, care dau raspunsuri tip, la intre-
bari tip. Atit numarul intrebarilor, cit si al rdspunsurilor
variaza de la o ,,roatd" la alta, in functie de autorii bro-
surilor respective. Prima brosura intitulatd chiar ,,Roata
norocului”" a fost imprimata la Moscova in anul 1805. O
prima traducere din limba rusd in romana a acestor bro-
suri s-a facut in anul 1836. Volumul cuprindea 99 de in-
trebari, 99 de roate si 99 de trigoane ale norocului, pre-
cum si 1089 de raspunsuri. Atit intrebarile, cit si
raspunsurile-oracol sint naive si ilare, de genul , biletelor
de papagal” si al ,rdvaselor de placinta" (alte forme pue-
rile de % icit).

Au fost inventate si alte maniere de ghicit, una mai bi-
zarda decit alta ca, de pilda, divinatia dupa Incretiturile
formate intr-un vas cu apa de suflul produs prin rostirea
deasupra suprafetei lichidului a unor cuvinte de cétre
persoana interesata ; in faind (urmind tehnica sephraman-
tiei); 1n topor (axinomantie); in chei (cleidomantie); in
ciur (coscinomantie); in lampi (lampadomantie); in li-
ghean (lecynomantie); 1n muschi (myomantie); in boabe

e strugure (staphylomantie); in lemne (xylomantie); in
scris (graphomantie) etc, totul fiind de natura sa arate
nu numai imaginatia fecunda a“?arlatanilor care se pretind
scrutdtori ai viitorului prin mijloace oculte, dar s1 uimi-
toarea credualitate a clientilor acestora.
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Dar, indiferent de formele sub care apare, ghicitoria
reprezmta o man1era vetusta de 1nterogare a viitorului.
Incapabild prin natura ei subiectivd sa raspunda astepta-
rilor general umane, ea a cunoscut un declin continuu,
sfirgind prin a fi declasatﬁ blamata si respinsa social. Din
acest punct de vedere, a elul la ghicitorie constituie un
act anacronic, condamnagﬂ mai ales intr-o societate ci-
vilizatd, evoluatd si sub raport cultural.

4. Aberatiile exaltatilor. Evocari,
prevestiri, profetii

Evocarile erau in antichitate chemarea cu mijloace ma-
ice a umbrelor celor decedati, chemarea acestora fiind
dcutd pentru a se obtine diferite detalii privind soarta

cuiva sau mersul unor evenimente.

Divinatia respectiva se intilneste in antichitatea inde-
partatd, legendele gi miturile grecesti indicind ca posesori
ai secretelor evocarii umbrelor pe Circe, Theoride, Thi-
moethe §i Thessala. Cu timpul acest procedeu al magiei
va fi pre?uat de religie, incepind a fi evocati nu morti obis-
nuiti, ci zei si semizei. Primele forme ale 01udate1 maniere
de d1V1na§1e vor fi evocérile zeilor tutelari ai unui templu,
carora — spre a-i imbuna — li se aduceau jertfe. Dreptul
de evocare a zeului tutelar revenea in exclusivitate ma-
relui preot. Vréjitorii-ghicitori evocau insd numai divini-
tati ale Infernului, in mod special pe zeita Hecate *

Ritualul evocdrilor se efectua intr-o maniera lugubra.
Vréjitorul 1si ficea manoperele seara, pina la miezul noptii,
moment care — in mentalitatea magica — insemna sosirea
noii zile. Locul evocarilor era ales, de regula, intr-o pes-
terd intunecoasa, la lumina unei faclii de rasina, care da-
dea o flacdrad rosieticd. In aceastd atmosfera de mister,
vrdjitorul se aseza in fata unui altar de sacrificiu, incon-
jurat cu crini de padure pe care era agezatd statuia din
ceard rosie, albd si neagra a zeitei Hecate. Apoi jertfea
bufnite, lilieci, un cocos negru sau chiar noi nascuti. Po-

* Infatisatd ca o fiintd hidoasa, cu trup de femeie si trei ca-
pete, Hecate, sub denumirea de Tr1v1a era considerata si divinitate
a 1ncru01sar110r de drumuri, fiind favorabila drumeti lor, pe care
ii apdra de vraji, dar si vrajltorllor deoarece raspintiile erau
zone prin excelenta consacrate magiei.
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trivit ritualului acesta sinistru, ficatul victimelor era ars
pe altar, timp 1n care vrdjitorul trasa de trei ori cu bagheta
magica un cerc in jurul focului, pronuntind o formula
anume.

Alti vrajitori utilizau mijloace si mai bizare, practici
care frizau hidosenia si dementa, pentru a-si impresiona
asistenta. Titus Lucretius Carus (99—55 1.e.n.) descrie prac-
ticile de evocare ale unei vestite vrajitoare — Harmo-
nida — la care asistase. Femeia, intr-o agitatie deliranta,
si-a infipt un ac in bratul sting, lasind sa curga singele
ei peste cel al unei bufnite batrine, amestecindu-le cu ba-
gheta sa magicd. Dupa aceea, ca o nebuna” s-a pornit si
topdie, sa faca piruete, descriind cu bagheta*(Jiferite forme
in aer si pronuntind gutural tot felul ne cuvinte de nein-
teles. Acest preambul fiind incheiat, Harmonida a sacrifi-
cat 0 oaie neagra pe un rug de crini de padure si lemn de
chiparos, a aruncat deasupra singele’ amestecat anterior
pe altar si a implorat pe Hecate sd lase umbrele mortilor
la ea. Citeodata scena se repeta citeva zile la rind, astfel
incit pina la urma, persoanele care asteptau aparitiile de
umbre, suprasolicitate nervos, cu credintd in puterea vra-
jitoarei, chiar aveau impresia ca vad sufletele mortilor
proiectate pe fundalul grotei luminate de flacarile in per-
manenta miscare.

Scrieri vechi, .anonime, datind in special dupa aparitia
crestinismului in Imperiul roman, dau in vileag faptul ca
vrajitorii specializati In evocari aveau ucenici care, la un
anume semnal, ficeau sa apara pe peretii cavernelor
forme vaporoase, ce puteau fi usor luate drept imagini ale
defunctilor. Descrierea procedeelor utilizate de ucenici
aratd ca ei cunosteau tehnica teatrului de umbre *. Daca
se adaugd la aceasta modul grosolan in care vrdjitorul, de
obicei ventriloc, ,,primea" rdaspunsuri de la ,,umbrele mor-
tilor", combinind, in fapt, un dialog fictiv deoarece el in-
treba si tot el rdaspundea, tabloul ,minunilor" devine
complet.

La asirieni, egipteni, greci si romani, vrajitorii-ghiei-
tori puteau fi intilniti mai pretutindeni. in Thessalia exista
o categorie speciala de evocatori, alcatuita numai din fe-
mei, denumite psihagoge. Spre deosebire de vrajitorii-
ghicitori, acestea se indeletniceau cu atragerea umbrelor

¥ Teatrul de umbre este un %en de spectacol practicat inca
in China si Japonia. Personajele, luminate din spate, sint vazute '
evoluind ca niste umbre pe un ecran do pinza.
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mortilor, prin incantatii, spre a le vina si Impiedica sa mai
revind intr-un anumit loc. Se cunoaste o povestire refe-
ritoare la doud asemenea psihagoge aduse special la
Spartha, spre a .vina umbra lui Pausanias, care ,,aparea"
noaptea in templul Minervei, raspindind groaza in cetate.
Lipsa de scrupule a tuturor acestor pungasi, extinderea
fara margini a practicii evocarilor a stirnit in cele din
urma replica autoritatilor de stat si religioase. La Roma,
in anul 365 e.n., cind nebunia evocirilor, incantatiilor si
altor practici vrdjitoresti atinsese paroxismul a fost dat
un praescriptum * de urmadrire si ucidere a tuturor per-
soanelor care se ocupau cu magia. A fost prima mare vina-
toare de vrgjitori din istoria omenirii.

Figurinele magice erau o variantd de vraji pornind de
la evocarile de umbre ale decedatilor. La egipteni si la
greci aceastd indeletnicire purta numele de ,,magie infer-
nald", fiind practicatd numai de catre vrajitoare, rau va-
zute 1n societate, indeobste locuind solitar. Ritualul era
facut in prezenta celui care dorea sa se foloseasca de vraji.
Vréjitoarea declama formulele magice cu o voce mono-
tona, tinind in mina o bufnita,' pe care o ,,ameninta", din
cind in cind, cu un cutit. La sfirsitul acestui prim tur de
vrdji, ea ucidea pasarea raspindindu-i singele in jurul unui
rug de crini de padure, invocind. in acelasi timp, anumite
spirite. Urma o altd faza. Cu ochii larg deschisi §i miinile
tremurinde vrajitoarea apuca o figurind magica, bleste-
mind-o. Cu un stilet ascutit impungea locurile inchipuind
ochii, inima, ficatul, pintecele. i tdia o mind, ori un pi-
cior, o flagela. Toate in ideea cd supliciile papusii de ceara
urmau sa fie indurate, in urma vrajilor, de catre persoana
careia 11 erau adresate razbunarile.

Aparitiile de divinitati sub iInfatisari umane sint re-
latate intr-o multime de lucrari antice, reflectind antro-
ﬁomorﬁsmul ** caracteristic religiei grecilor din perioada

omericd. In conceptia grecilor, apo1 si a romanilor, zeii
veneau adesea printre muritori, amestecindu-se uneori in
treburile acestora, incurcindu-i sau ajutindu-i. Desigur,
totul se petrecea in imaginatia oamenilor, care vedeau
pretutindeni numai zei §1 zeite, guvernindu-le actiunile
tot aga precum in trecutul omenirii toate cauzele unor in-

* Ordin.
_** Antropomorfismul este caracterizat prin aceea ca divinitd-
Vile iau infatisari omenestl, actioneaza si se comporté ca oamenil,
avind insd fata de acestia forte supranaturale si nemurirea.
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timplari erau puse pe seama fortelor magice. Cum s-ar
spune, aceeasi idee, altfel pieptdnatd. in atmosfera de
superstitie cdreia nici mintile unor oameni luminati ai an-
tichititil nu i1 s-au putut sustrage, decit cu rare exceptii,
aparitiile de umbre, spectre, gorgone, harpii, a tot felul
de fiinte erau la ordinea zilei si nimeni nu se mira daca
cineva furniza povesti referitoare la diferiti monstri iviti
ici, colo. Vrijitorii-proroci se intreceau, alaturi de tau-
maturgi, a se declara posesori ai fortei de a produce apari-
tii diverse. Toatd lumea era pregatitd sia vada, sd auda, sa
intilneasca o fiintd supranaturala. Sub imperiul acestei
psihoze s-au nascut relatarile unor intimplari incredibile
pentru omul modern, dar perfect valabil in trecut. lata
citeva mostre.

Potrivit legendei, trei corifei ai gindirii antice Pita-
gora, Thales s1 Socrafce aveau obiceiul si se retraga uneori
in locuri izolate, pentru a medita in liniste. Cu aceste pri-
lejuri, ei ar fi vazut, fiecare, aparindu-le ir/fatd, demoni.
Platon, care avea multd imaginatie, vorbea despre apari-
tiile unui anume Erus, mort de multa vreme, ce-i tinea
disertatii savante despre bine si rdu in lume. Un meticu-
los observator al fenomenelor naturii, Plinius cel Tinar,
era convins ca zeii infernului il aveau sub ocrotire
deoarece, o datd, Galinius i-ar fi ,,aparut" de pe alta lume
spre a-1 anunta despre aceastd favoare. Oricare ar fi fost
autorul fiecarei istorioare in parte, problema ramine
aceeasl, deoarece aparitiile fantastice nu sint decit rodul
imaginatiei sau al unor stari psihice speciale.

Un argument in sprijinul ipotezei c¢d naratiunile des-
pre aparitii erau pure inventii® ofera scrierile cu caracter
istoric ale lui Plutarh. El afirma intre altele, referitor la
Brutus, ca acesta, tulburat de”faptul ca, adesea isi ,,vedea"
geniul lui rau, l-ar fi intrebat pe Cass1us care-i era pri-
eten, ce si faca spre a scapa de vedenii. Cassius i-ar fi
réspuns cd aparitiile sint nelinistile momentului, totul fiind
datorat febrei din creier care produce numai fantome.
Din aceste cuvinte pot fi surprinse nu neaparat opiniile
lui Cassius referitoare la asa-zisele aparitii de figuri su-
pranaturale, ci conceptia critica bazata pe un examen logic
a lui Plutarh, autorul real al dialogului, privitoare la cau-
zele ce determinau fenomenul psihic respectiv.

Alte aparitii, asa cum sint relatate de scriitorii antici,
poartd vizibil motivatii politice ale unor actiuni memora-
bile, cum ar fi hotarirea lui Flavius Claudius Iulianus de
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a accepta sd devind Tmparatul Romei, in anul 360 la cere-
rea presanta a trupelor din Gallia. imparatul Iulianus in-
fluentat de neoplatonism, a renegat religia crestind, de
unde 1 s-a tras si denumirea de Apostatul, probabil din
ratiuni politice (fiind amenintat de popoarele Orientului
Apropiat). El a redeschis templele si a dat un edict de to-
lerantd pentru necrestini. Masuri care nu i-au linistit pe
persi, acestia atacind imperiul. Iulianus a incercat sa dea
greutate propriilor hotariri, povestind prietenilor ca actele
sale i-ar fi fost dictate de un geniu ce-i aparea in clipele
de meditatie.

Prevestirile. Superstitiosii antici vedeau avertismente
ale providentei in cele mai mici 1/. uri, in cele mai nein-
semnate miscari ce se petreceau in jurul lor. Atit grecii,
cit si romanii priveau de pilda, ca pe un neindoielnic semn
al soartei, aparitia unui corb, a pisicii, vulpii, a altor pasari
sau mamifere, ca si a serpilor. Unele intilniri erau con-
siderate favorabile, altele dimpotriva. De pilda, daca cineva
da ochii cu un cal alb sau observa o rindunica, in timp ce
mergea undeva, pentru el aceasta nu putea fi decit un
indiciu categoric ca 1n ziua respectiva 1i va merge bine.
Dar daca intimplator fugea prin fata lui vreun soarece sau
o pisica neagra, el credea ca totul 1i va fi potrivnic. Ase-
menea credinte 1si aveau izvorul in magie, alimentate fi-
ind de feluritele forme ale divinatiei, dar mai cu seama
in ghicitoria prin animale si pasari, foarte faspindita. Re-
licva a acestor conceptii bizare, fard nici un temei real,
poate fi considerata superstitia de a privi ca semne de
nenoroc traversarea drumului de citre o pisica neagra sau
intllnirea cu un popa, ghinionul fiind anulat, daca tot in-
timplator se ivesc atunci un militar sau un cal alb.

Anumite cuvinte erau considerate, de asemenea, ca
avertismente ale destinului. Astfel, spre a cunoaste daca
o actiune oarecare se va desfasura cu succes, anticul,
iesind din casa, cduta sa desluseascd in vorbele primului
om cunoscut pe care il intilnea acele cuvinte cu valoare
de previziune. De pilda, cuprinderea cuvintului ,,bine" in
prima frazd, reprezenta un semn favorabil. Superstitia
mergea pind acolo incit dacd o asemenea intilnire se solda
cu o conversatie ce i se parea drept semn neprielnic, ac-
tiunea proiectatd era suspendatd pentru ziua aceea. Sau,
dacd lucrurile se repetau si a doua zi, doar vrajitoria si
aducerea de jertfe puteau fi remedii pentru imbunarea
sortilor. Spre a evita asemenea situatii, romanii obisnuiau
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sa pronunte cuvintul ,,bine" de J.a primele fraze schim-
bate cu cineva. Formulele actuale de binete ,,Buna ziua !",
,Bine te-am gasit !" etc, aici 1si au originea, ele perpetu-
indu-se ca fraze stercotipe, cu caracter de politete, pier-
zindu-gi semnificatia initiala.

« Desigur, nimeni nu ia. in serios, astdzi, aparitiile in-
tamplatoare de animale sau cine stie ce combinatii de cu-
vinte rostite de primul intdlnit pe strada. insa, in trecut,
aceste momente puteau duce la efectuarea unor acte ma-
jore, angajind une6ri averea personald sau chiar viata de
stat, daca in cauza se afla un conducator de osti. Istoria
este plind de astfel de evenimente care au dus la rastur-
nari de situatii majore. Lucius Paulus, de exemplu, pre-
ocupat de razboiul pe care il pregitea impotriva persilor,
era gata sa dispuna inceperea ostilitatilor c¢ind, din intim-
plare, a intilnit-o pe Tertia, fiica lui, plinsa si dezolata,
intrebind-o care era cauza tristetii sale, fata i-a raspuns
printre lacrimi : ,,Sarmanul Perse, o si moara !" Lucius
Paulus, luind drept o voce a destinului exclarr/atia copi-
lei, a renuntat la razboi. El si-a dat seama, mai tarziu, ca
Tertia se referea nu la persi, ci la micutul ei cline Perse,
dar, din punct de vedere al intelegerii lucrurilor, asa cum
se derulau ecle in mintea anticilor, aceasta nu avea nici o
valoare. Lucius Paulus insusi se explica, scriind cd impor-
tantd pentru el fusese fraza rostitd ca pura intamplare,
,deoarece prea bine ar fi putut intdlni pe altcineva, care
sd-i spuna altceva."

Dar si alte intimplari au avut de-a lungul secolelor
urmari tot atit de importante. in lucrdri antice se men-
tioneaza ca Marcus Tullius Cicero (106—43 i.e.n.), asasinat
din porunca lui Antonius, prevdzuse moartea sa prin fap-
tul cd un corb a ciocanit intr-atit intf-un cadran solar din
griadina lui incit 1-a rasturnat. De, asemenea, in antichi-
tate, vederea unui bursuc pe timp de ploaie se credea in
mod superstitios cd nu anunta nimic bun ; la fel aparitia
unui iepure. O vulpe prinsd in capcana, dar care. datorita
efortului, reusea sa scape, prevestea o schimbare in desti-
nul vinatorului. Alte animale pronosticau evenimente mai
put.in grave, prin miscarile ficute de ele sau chiar prin
pozitia corpului. O coada intoarsd indica o afacere foarte
complicatd, iar pe jumaitate indoitd insemna un dezastru.
Cel care. fiind nemincat, vedea o pisicd mincind un soa-
rece, trebuia sa se astepte la o nenorocire. Oracaitul broas-
tei, boul care tragea cu putere aerul in plamini si 1l ex-
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pira cu fortd, zborul unei rindunici razant cu solul erau
semne de ploaie. Magarul care mergea in curmezisul dru-
mului si-s1 tinea urechile sus anunta o puternica vijelie ;
daci el se Invirtea in praf insemna cd se modifica tempe-
ratura aerului. Cintecul sprintar al unei ciocirlii, planarea
elegantd a pdsdrii In aer anuntau o zi frumoasa sau re-
venirea vremii bune dupa o perioada ploioasd. Barza ca-
re-si abandonase cuibul avertiza fie o prabusire de teren,
fie ruina casei. Strigdtul corbului sau al stancutei auzit
la stinga, cel al unei cucuvele perceput pe o casd, urletele
lamentabile ale ciinelui erau semne sigure de boald sau
moarte. Un cocos care nu cinta la miezul noptii prevestea
ceva rau, dar daca acesta cinta la amiaza nu incdpea in-
doiala ca trebuia s fie bine pentru cei ai casei. Un sarpe
rulind in spirald pe un drum, cu capul ridicat ameninta-
tor, vestea o surpriza venitd din partea dusmanilor, dar
dacd, dimpotriva, fugea speriat, totul era bine.

Si obiectele se aflau Tn masurd sia dea nastere la pre-
viziuni. De exemplu, constituia semn rau varsarea unei
cani cu vin, cadderea unui copac, a unei statui, a ramurilor
dintr-un arbore, ciocnirea unui picior de celalalt in timpul
mersului, ruperea unui cordon la sanda. Un taciune care
sfirlia in cenusa indica primirea unei vesti ; un carbune
incins care se reaprindea era semn bun ; dar stingerea
focului si fumegarea lui puternicd, dimpotriva. Apoi, trei
torte, trei lamp1 sau trei candele aprinse in casa anuntau
ca va muri cineva in timpul anului, amintind de semnul
celor trei furii (Alecto, Magaera si Tisiphone — genii care
pedepseau faradelegile oamenilor), ori al celor trei moerae
(Atropos, Clotho si1 Lachesis — zeite care calauzeau des-
tinele omenesti) sau al ,,celor trei capete ale Cerberului",
aflat de straja la portile Hadesului.

Cit temei aveau toate aceste credinte, aceste practici
de autoghicire ? Din primul moment am fi tentati sa le
consideram pe toate superstitii. Privind totusi, cu spirit
critic, noianul de pareri, departajam semne care intr-ade-
var aveau o bazd probantd. Sigur, o vulpe care scapa din
capcand, ardta pentru un om lipsit de prejudecdti nu o
viltoare nenorocire, ci proasta indeminare a vinatorului,
iar un ciine care tine coada intr-un anumit fel reprezinta
pentru chinolog o anumita stare a animalului — teama
(atunci cind poartd coada intre picioare), furie (cind isi
tine coada orizontald), Imbirligatd (calm) etc. Dar daca pa-
sarile zboara aproape de firul ierbii, intr-adevar se pro-
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duce o modificare in presiunea atmosferica. Caci insectele
presate de aer si obligate sa evolueze foarte jos sint cau-
tate acolo de pasari. In general insd, credintele in semne
prevestitoare constituie relicve ale practicilor magice, ca-
zute in desuetudine de-a lungul timpului, ale caror ri-
tualuri au fost abandonate.

Prorocirile. Literatura referitoare la prorociri este
abundentd. Ceea ce degaja, in primul rind, poate fi numit
incertitudine, deoarece cititorului cu simt critic i1 vine
greu sa considere ca reale faptele derulate cu nonsalanta
de diferiti autori. In orice caz, nici un comentator de
prorociri nu descrie fapte petrecute sub 'ochii lui. Anti-
chitatea era plind de profeti, insd asemenea personaje vor
continua si aparad pind in zilele noastre. in general, pro-
fetiile antice nu constituiau opere religioase, ci'discursuri
politice, facute pe un ton sententios, asemanindu-se mult
cu oracolele sibyline.- Sint cunoscuti in istoria religiilor o
multime de proroci care prevesteau viitorul stind in
fata apelor, sub un copac, la raspintii, in locuri ferite, in
zone socotite prin excelentd magice. Frazele lor erau ale-
gorice, ambigue, foarte adesea identice cu oracolele gre-co-
romane, fiind deci supuse interpretarilor.

intre prorocire si prevederea stiintificd existd o deo-
sebire de esentd. Desigur, cunoasterca viitorului este o
necesitate profund umana. Ea a existat dintotdeauna. O
vom gasi s1 la micile colectivitati care, sub presiunea na-
turii 1nospitaliere incerca sa afle daca ziua urmatoare le
va fi favorabild gasirii unui animal de vinat, dar si la
popoare mari — indieni, chinezi, egipteni, greco-romani,
traci — 1n aceeasi masurd preocupati sa stie ce le rezerva
viitorul in actiunile majore aje fiintarii Tor. Pentru omul
limitat in posibilitatile cunoasterii, inspaimintat de feno-
menele naturii, patrunderea in viitor nu putea fi posibila
decit prin bunivointa puterilor paranormale — duhuri,
zeitati. lar metoda de combatere a acestora nu putea fi
decit paranormala, sub forma divinatiei, adica a revela-
tiei, a inspiratiei supraomenesti.

Spre deosebire de prorocire, pronosticul, prevederea
sint dimensionate pe baza criteriilor reale umane. Lipsit
de prevedere, omul ar fi pierit de mult. El a invitat sa
descifreze mersul vremii si, legat de aceasta, ritmul si
roadele muncilor agricole. Observind natura a reusit sa-i
surprinda fenomenele, sa le cunoasca si sd le reconsidere.
Toate afirmatiile bazate pe observatii de acest fel, probate
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statistic, deci stiintifice, fac posibile raspunsuri reale la in-
trebari. Prevederea st §t11nta au mers impreund n toate
timpurile. Le vom gdas1 de altfel in forme diverse si in
antichitate. Astfel, Pherikide, maestru al lui Pitagora, a
examinat cu aten‘gie apa dintr-un put si, dupa ce a gus-
lat-o, a anuntat ca in acea zi va avea loc un seism, ceea ce
s-a si intimplat. Procedeu absolut corect, confirmat de
tiinta modernd, deoarece, inainte de un mare cutremur,

a din fintini 1si schimba atit nivelul cit si compozitia
cﬁimicé. Filosoful Anaximandru a prevazut, de asemenea,
un cutremur, dupd o alunecare masiva de teren. Citeva
ore dupa acest pronostic, intr-adevar, fenomenul a avut
Joc. Nu mai putin st11nt1ﬁce au fost prev1z1un11e agrare
facute de Zoroastru, Moise si alti asa-numiti taumaturgi
ale caror cuyvinte erau luate drept prorociri, revelatii
vine, in realitate, ei cunosteau perfect multe fenomene
naturale aveau forta corelarii dublatd cu o deosebita in-
tehgenta Cu nimic mai prejos decit aceste mari persona-
. itati ale istoriei religiilor au fost Thales, Aristotel, De-
mocrit, Pliniu cel Batrin si alti g1nd1tor1 ai ant1ch1tat11
care treceau drept taumaturgi, dar ei aveau capacuatea
de a pronostica asupra fenomenelor meteorologice. Hiero-

life egiptene prezintd mai multe semne prevestitoare ale
%urtunn verificabile ca perfect exacte si in zilele noastre.
Thales, care a studiat in Egipt, a-compus de altfel, un mic
tratat pr1v1tor la semnele ce anuntau modificari at-
mosferice, putind fi considerat prin aceasta un precursor
al meteorologiei. Dioscoride, Pausanias si alti scriitori an-
tici au contribuit, de asemenea, la stabjlrea unor norme,
unor criterii necesare efectuarii prev1z1un1lor

Probele adevarului. La vechile popoare, notiunea de
justitie era destul de vaga. Pricinile erau ascultate si ju-
decate de sfatul batrinilor sau de capetenia locald, insa in
cele mai frecvente cazuri executarea sentmtelor ca si
tehnica de probare a adevarului intrau in atr1but11le vra-
jitorului sau preotilor-sacrificatori.

In istoria antichitdtii sint descrise multe procedee de
»evidentiere" a adevarului, inechitabile si crude, dar care
atunci erau socotite drepte Astfel de tehnici aveau un
caracter de divinatie.

Balanta ]ust1t1e1 este o inventie extrem de veche, fiind
folositd nu ca simbol, ca la greco-romani, ci la propriu de
catre vechii indieni. Ea se aplica daca plutea un dubiu
asupra unei afaceri oarecare. In asemenea situatii se uti-
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IL:a un ritual in care banuitul era asezat pe talerul unei
balante uriase, iar pe celalalt se puneau greutdti pina ce
echilibrul era stabilit. Dupa care, pe crestetul acuzatului
se potrivea cu grijd o scoartad de lemn cuprinzind in-
scrisul acuzatiei ce i se aducea. Dacd balanta inclina
spre talerul pe care era agezat omul, acesta «ra_declarat
imediat vinovat. In caz ca atirna in partea opusa sau ra-
minea stabild, acuzatul era socotit inocent si absolvit de
urmari.

Preotii vechilor evrei practicau ,,proba apei amare"
in banu1e11le de adulter privind o femeie. Ei obligau pe
banuitd sd Tnghitd apd amestecatd cu praf adunat de pe
lespezile templului. In credinta populard, aceastd a
amara avea proprictatea de a otravi pe sotia criminala,
nu producea nici un rau celei caste. Sigur, totul deplndea
de curdtenia din templu si de rezistenta organismului fe
meii supuse probei. O astfel de bautura era de multe ori
sursa unor maladii ale aparatului digestiv, cu consecmte
chiar fatale,

Japonezii si tatarii foloseau de asemenea lichidele pen-
tru proba adevarului, in cupa oferita banuitului se pu-
nea in apa o bucatd de pinzd (sau hirtie) mizgalitd cu
caractere magice. Cel vinovat trebuia sa fie apucat de du-
reri atroce de stomac imediat ce inghitea continutul cu-
pei, in schimb inocentul raminea sanatos. Nu era vorba
aici despre nici un efect miraculos, o serie de scrieri vechi
aratind cad preotii sau vrdjitorii preparau anume lichidul
inaintea efectuarii probei. Acesta putea fi apa obisnuita
sau otrava, in functie de vointa ,judecdtorilor". Proba
adevarului prin lichide a fost practicata gi in Africa. Dar
cum, in general, bautura era otravitd, banuitul refuza de
regula inghitirea ei. in acest caz, spre a scapa de razbu-
narea celui pagubit, acuzatul era obligat sa se rascum-
pere. Grecii si romanii au avut $i ei acest obicei cu ca-
racter magic.

in primele secole ale erei noastre, proba adevarului se
diversifica, incepind a fi utilizate focul si apa clocotita.
,»Proba de foc" consta in a obliga pe banuit sa tina in
mind, pe durata unui anumit timp, o bara incinsa sau sa
pund palma pe o tabla inrositd. Pentru magii si vrajitorii
chaldeeni, egipteni si greci, proba nu constituia un peri-
col deoarece ei cunosteau retete de alifii care protejam
pielea. Pomezile capabile sa-i apere de efectele probei de

130



foc erau achizitionate de culpabili contra unor onorarii
substantiale. in schimb inocentii, de reguld, erau victime
sigure deoarece nu veneau pregatiti.

5. Marile oracole si enigmele lor

Ghicirea viitorului si prevestirile erau J« grecii artici
o parte integranta din viata si activitatea lor.

Prezicatorii si profetii, care circulau nestingheriti si.
neconcurati, au ajuns, la un moment dat, s reprezinte
toate categoriile divinatiei, incepind cu asa-zisii intelepti,
inspirati de zei, care adoptau o atitudine solemna, pina
la sarlatanii ordinari. Ei sondau ,,secretele" viitorului si
isi reglau conduita in consecinta, indiferent daca era
vorba de micile necazuri familiare, Sn cazul'unei persoane
particulare sau de acte decisive pentru cetate, cind era
vorba despre rege. insa curind se va amesteca religia si
preotii vor prelua arta divinatorie. Era mult pres impoi-
tant acest domeniu, ca s fie lasat exclusiv .In mina ghi-
citorilor ambulanti. Acum vor lua fiintd, pe lingd marile
temple, locuri anume unde se va practic hicitul viito-
rului, dupa anumite reguli si canoane, de e preoti spe-
cializati in a da rdspunsuri la intrebarile or ce 11 soli-
citau. Insusindu-s1 fira scrupule pi cile magiei,
preotimea templelor a inventat, totodatd ehnicd inge-
nioasd, capabild sa tulbure mintile naivi si credulilor
care alcatuiau lumea antica.

Un loc aparte in categoria celor care p icau ghicitul
viitorului il ocupau sibilele (sibyllae), fe;. considerate
de grecii antici $1 mai tirziu de romani, ca fiind posesoare
ale unor forte oculte. Aceste femei erau descrise in scrie-
rile antice in mod cu totul fabulos, fiind inconjurate de
enigmele unor traditii extrem de vechi, la ale caror surse
n-au reusit sa ajungd insisi filosofii vechii Elade. Cerce-
tarile moderne surprind insa la sibile credintele magice
orientale. Sibilele traiau Intr-o singuratate inaccesibila,
.plind de mister. Apareau nu se stie de unde si dispareau
nu se stie in ce directie. Sigur, aceasta facea parte din
arta lor de a-si influenta auditoriul, in care se vad remi-
niscentele vrajitorului primitiv, ca si ale samanului, de
* se comporta cu totul altfel decit semenii lor. Se irn-
bracau si vorbeau bizar, cu anumite. modulatii in glas,
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care le conferea farmec, fiind considerate a avea legaturi
cu forte malefice. Platon vorbeste despre o asemenea si-
bild, Herophile din Erythrae, in Lydia, unde aceasta ficea
profetii intr-o pesterd. Sentintele profetite de ea semanau
cu cele ale Pythiei din Samos, ca si cu ale sibilelor de'la
Delphi, Colophon, Phrygia si Cumae, in Italia, ceea ce
aratd ca toate erau initiate in acelasi chip.

Cea mai vestita prezicdtoare de acest fel a fost, po-
trivit scrierilor, Sibylla, de la care s-ar fi tras denumirea
meseriei. Dupa traditia grecilor, aceasta femeie ar fi trait
cu doua-trei secole Inainte de razboiul troian, prin urmare
in perioada ,,Marii migratii egeene" (sec. 13 i.e.n.) ; s-au
bucurat, de asemenea, de celebritate., Demophila, ,,Athe-
nais, Nysa, Melanchrena, Deiphobe, Tiburtina si altele.
Raspunsurile pe care le dadeau, in numele diferiteloi
zeitati, celor care le solicitau erau intotdeauna intorto-
cheate, obscure, putind fi .interpretate in mai multe sen-
suri, adaptindu-se tot atit de bine evenimentelor dintre
cele mai opuse. Formulele ambigue erau necesare, sibilele
specializindu-se in exprimarea lor, deoarece prorocirile
nu trebuiau sa treaca niciodata drept subiect al unor erori,
,,zeul" fiind chemat sIT aiba intotd%auna dreptate. Este de
inteles ca raspunsurile ferme, directe erau evitate cu grija,
sibilele stiincP cel mai bine cd acestea nu aveau sorti de
adeverire, conditie in care si-ar fi pierdut clientela. in
scrierile antice s-au pastrat adesea oracole sibiline. De
pilda, cihd mezii au vrut sa stie dinainte cum se va In-
cheia razboiul pe care-1 pornisera impotriva babilonienilor,
consultind o sibild, au primit urmatorul raspuns : ,,Vic-
toria va apartine celor care slavege cel mai mult pe zei".
Pe de alta parte, solii babilonienilor au capatat de la
aceeasi femeie un raspuns similar® care dovedeste siretenia
sibilelor. Astfel, indiferent cine ar fi invins, era egal din
punctul de vedere al prorocirii.

Povestirile stravechi despre sibile, interpretate in Iu;
mina datelor moderne ale medicinei, dezvaluie limpede
si starea lor precara de sanatate, caci acestea apar ca
femei bolnave de isterie sau cazute intr-un puternic extaz,
.cauzat de excitatiile mistice extrem de intense ce si le
provocau.

Cu timpul arta divinatiei sibilelor va evolua, ea aparind
sub o forma superioara ca ritual in oracole. Astfel ea a
intrat in sfera religiei, dar i a politicii, deoarece In mod
sistematic preotii uzau de sistemul oracolelor pentru a
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manipula in interiorul guvernarii laice, dupa propriile lor
interese.

Dodona este cel mai vechi oracol din Grecia. El a func-
tionat in Epir, ca o relicva a credintelor magice stravechi.
Particularitdtile oracolului par a sugera cultul unui zeu
carpato-danubian sau al unor populatii indo-europene. La
mare cinste, in perioada cind civilizatia elenica se desfa-
sura 1n nord, oracolul de la Dodona va trece in plan secund
mai tirziu, cind elenismul se deplaseaza spre sud, fara
insd ca renumele sdu si fie uitat vreodata.

Potrivit legendei, faimosul oracol din Epir ar fi fost
fondat imediat dupa potopul lui Deucalion. In credinta
vechilor greci, Deucaﬁon fiul lui Prometeu, era casatorit
cu Pyrrha, fiica Pandorei. Povestea acestei perechi mito-
logice, care prefigureaza povestirile biblice despre Noe,
ar putea sugera ca oracolul de la Dodona ar fi avut o ve-
chime uriasa. Dar cercetirile arheologice efectuate, in-
cepind cu anul 1832, au scos la iveala faptul ca sanctuarul

respectiv a fost intemeiat In epoca bronzului.

Preotii care se inchinau lui Zeus aveau in comporta-
mentul lor manifestari samaniste. Cind faceau prevestiri,
ei se culcau pe pamint, ca si cum ar fi auzit din interiorul
planetei raspunsurile la intrebarile ce li se puneau. Alaturi
de preoti, un rol de seama il aveau aici preotesele, un gen
evoluat de sibile. Herodot, Pindar, Strabon si Euripide au
ardtat cd aceste profetese erau intotdeauna grupate cite
trei. Ele ghiceau la radacina unui stejar urias de unde
pornea un izvor. Aici era punctul central al oracolului.
Preotesele faceau oracole, pretinzind cd aud vointa lui
Zeus dupa modul in care fosneau frunzele arborelui si
dupa zborul porumbeilor. ,,Vointa lui Zeus" era cercetata,
de asemenea, intr-un bazin de bronz in care se aruncau
daruri. Bazinul era marginit de statuia unui copil care
tinea in mind un bici. Cind vintul batea, sfichiul cu cap
metalic lovea peretii vasului, producind o rezonanti, in-
terpretatd de preoti, in felul lor, ca raspuns al lui Zeus.

Cit timp au fost facute oracolele 1n aer liber in Epir
nu se cunoaste. Dar, la un moment dat acolo a fost ridicat
un templu, darimat spre sfirsitul secolului III i.e.n. de catre
generalul etolian Dorimac. O multime de superbe ofrande
au fost distruse atunci, insa oracolul gi-a conservat pu-
terea. O noud constructie a fost facutd, spre a fi din nou
ruinata, definitiv, in secolul I 1.e.n., de catre traci. Cu
toate acestea, multd vreme dupa a doua devastare, locul

133



va fi in continuare frecventat, oracolele fiind facute ca
si in trecut sub batrinul steJar pind cind crestinii vor
construi acolo o biserica.

Delphi. Dominat de cele doud piscuri ale Parnasului,
orasul antic Delphi se infatiseaza si azi calatorului in toata
maretia sa. A fost considerat locul cel mai sfint al Greciei,
unde se intrunea consiliul Amphyctionilor. Si tot aici pro-
fetizau celebrele pythii. Stinci, culmi salbatice, munti pra-
pastiosi, vale strimtd, golasa si intortocheata, totul dadea
locului un aer de mister, la care se adauga pestera din
spatele templului inéltat spre venerarea zeului luminii
Apollo. De fapt tocmai aceastd grota era centrul de
atractie al sanctuarului, aici profesindu-se oracolele. in po-
deaua de calcar a cavernei se deschidea o crapaturd, din
care, se spune, ieseau aburi reci, provocatori de extaz. S-a
facut mult caz de interpretarea acestei informa‘gii antice,
multi cercetatori moderni consider71nd ca intr-adevar in
pestera ar fi avut loc emanatii de’ bioxid de carbon si
vapori de sulf capabile sa produci intoxicatii urmate de
stari de delir. Supozitie neconfirmata, insa, de prospec-
tiunile geologice recente. Ca era vorba totusi de o ema-
natie naturala sau de stari de transad autoprovocite priri
inhalarea de aburi halucinogeni artificiali, problema ra-
mine deschisd, fara ca prin aceasta sd se schimbe fondul
chestiunii, anume existenta unui centru al ghicitoriei,
bazaf pe o tehnicd indelung practicata si perfectionata,
deservit de un personal abil s1 versat, prea adesea introdus
in treburile politice.

La Delphi, pe care anticii i1l considerau ,buricul Pa-
tnintului”, profetiile se efectuau in numele lui Apollo prin
mijlocirea unor femei numite pythii sau pythonise. Timp
de trei zile inainte dfe ziua harazitid oracolelor, pythonisa
tinea un post sever, se ungea cu uleiuri in compozitia ca-
rora intrau droguri excitante si se imbaia in ,, fintina
Castalia, umpluta cu apa in care fuseserd macerate frunze
si crengi de laur. La iesirea din bazin, pythia bea mai
multe cupe din aceasta apa, apoi preotii o conduceau in
templu, unde 1i dddeau sa inghita lichiorul profetic, un
amestec de vin dulce si plante halucinogene. Dupa un ase-
menea tratament, pythia era adusa in pestera oracolelor»
plind de multimea pelerinilor. Cu parul despletit, ea se
aseza incet pe trepiedul sacru de aur, inspirind ,,vaporii
profetiei" care se ridicau din podeaua grotei (probabil
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fumul unor plante halucinogene, arse in apropierea
pesterii, transmis printr-o conducta secretd in cavitatea
subterand a oracolului). Intoxicatd de substantele pe care
le inghitise, le -respirase si le intinsese pe trup, pythia
intra in criza, acest moment fiind pregitit de preoti care
invocau pe Apollo de multimea credinciosilor ce se rugau
si, in general, de intreaga atmosferd de mister ce domnea
acolo la lumina facliilor. Fata pythiei devenea livida,
ochii incepeau si i se roteascd $1 s se dea peste cap, corpul
intra in convulsii oribile, sudoarea i se prelingea-pe frunte
si balele i se iveau la colturﬂe buzelor. Acum era clipa
intrebarilor, pe care preotu le repetau cu insistentd, pina
cind pyth1a scotea cateva cuvinte sau fraze de nelnteles
pentru multimea ce asculta uluitd si prosternati. Acesta
era oracolul. Dupa o ora de asemenea delir profetic, pythia
era condusd cu tot alaiul in chilia ei, unde se prabusea
sfirgitd, rdminind acolo citeva zile, pind mai prindea
puteri. Dacd nu cumva o moarte sub1ta punea capat crizei
teribile, provocata de suprasaturarea corpului ei cu tot fe-
lul de substante toxice.

Dupa plecarea pythiei, preotii se retrageau intr-o in-
capere sacrd, deliberind asupra interpretarilor ce urmau sa
dea cuvintelor rostite de profetesa. De obicei, ei — fiind
perfect informati asupra pulsului vietii pol1t1ce i so-
ciale — potriveau raspunsurile astfel incit sd convind in-
tereselor lor de casta sau unui rege care ii mituise in
prealabil. Alteori le exprimau cu dublu sens, fapt ce nu-i
angaja cu nimic.

Pythonisele erau recrutate de preoti numai dintre fe-
tele cu psihic labil, sau posedate, termen care indica in
intelegerea anticilor indivizii ce manifestau simptome pe
care medicina actuald le-ar defini ca specifice epilepsiei,
in ochii anticilor asemenea oameni nu treceau drept bol-
navi. Dimpotriva, se'considera ca starile lor, despre care
stim acum cd erau anormale, proveneau din’contactul pe
care-1 stabileau cu divinitﬁ‘gile.

Treptat, oracolul de la Delphi incepe sd decada, la
aceasta contribuind nu atit pytﬁomsele cit preotii tem-
plului putrezi de corupti, dedati sarlatanismului, pe care
nici nu se mai striduiau si-1 disimuleze. Plutarh a scris
un tratat despre cauzele degenerarii oracolelor, a caror
decadere era consideratd o mare nenoroc1reArJentru Grecia.
Aceste opinii nu aveau insa decit acoperire sentimentala,
deoarece s-a vazut ca desuetudinea oracolelor nu a avut
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nici % urmare politicd sau sociald, asa cum 1isi inchipuia
reprezentantul Academiei platonice. Oracolul de la Delphi
va intra intr-o rapidd decadentd dupa cucerirea macedo-
niand. Pradat de Sylla si Nero, obiect al unei incercari de
restaurare sub Antonini, el va dispare definitiv din istorie
dupa Edictul de la Milano (313 e.n.), astdzi revenind In
atentie doar ca un splendid loc turistic.

in lumea antica existau in afara oracolelor de la Do-
dona si Delphi un numar destul de mare de asemeneca
institutii consacrate diferitelor divinitati. O categorie im-
portantd de oracole erau cele ale zeitatilor pamintului —¢
Gaia, Demeter si Themis. Ele evocad ramasite ale menta-
litatilor primitive, magiei imitative, meteorologice i de
fecunditate, practici stravechi prelucrate si reorganizate
de religie, astfel incit sa corespunda scopurilor ei. Oraco-
lele respective dau cel mai eﬁ)cvent exemplu al trecerii
magiei, in special meleorologice si agrare, pe tarimul cre-
dintelor religioase, prin filiera gindirii mistiee despre re-
incarnarea sufletelor. Totul pleca de la observatia ,,rein-
vierii" naturii ,,— primavara si a ,,mortii" acesteia —
toamna. Ciclul anotimpurilor odatd descoperit si inter-
pretat pe plan mistic avea sS duca la cautari pentru ga-
sirea s1 a altor ,taine" ale naturii umane, la explicarea
destinului acesteia. Ajuns s prevada viitorul mediului viu
care-1 inconjura in functie de schimbarea anotimpurilor,
omul va incerca, prin extensie, sd ghiceasca evenimente
legate da viata semenilor sai.

in ochii grecilor dis. primele virste ale civilizatiei, Gaia
era o divinitate cu caracter profetic prin excelentd. Gro-
tele, izvoarele, un copac, sau chiar mormintele dintr-un
cimitir, puteau fi tot atitea locuri propice pentru oracole
in aer liber. Aici preotii povesteau despre zei si fortele
lor, pregatind momentul prorocirilor, la care ei ingisi
participau activ.

Un oracol celebru din aceasta categorie era cel de la
Olimpya. Urmind traditia etnicd, prorocirile de aici erau
inspirate de Gaia, pentru ca ulterior ele sa fie facute ,,din
vointa" lui Zeus. La Aegira, Gaia avea, de asemenea, un
templu si un oracol analog cu cel al Iui Apollo din Argos.
Oracolul de la Patrae, asociat zeitei Demeter, era aga cum
il descrie literatura, de naturd necromantica. Zeitei Themis
il erau inchinate sanctuare in diverse locuri, dar numai
doua sau trei din acestea pot revendica si numele de
oracole.
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Alte oracole apartin divinitatilor apelor, in care rolul
prim revenea nimfelor, capabile, In conceptia anticilor, sa
profetizeze si sd inspire pe proroci. Nimfele erau acelea
care contribuiau la descoperirea locurilor miraculoase unda
puteau fi fixate oracolele, dar nu fondau pentru ele in-
sele oracole complete si stabile. Cu toate acestea, Plutarti
si Pausanias vorbesc despre un oracol al n1mfelor de mult
disparut, din care, pe vremea lor, rimasese doar 0 vagd
amintire. Nimfele puteau inspira Frorocu numai in
preajma izvoarelor, apelor, dar mai ales a fintinilor, cre-
dinta care va trece, peste milenii, in diferite re11g11 evo-
luate, tot felul de proroci si vizionari fiind instalati in
asemenea locuri. Alaturi de nimfe, sirenele dezviluiau ca-
latorilor viitoare aventuri, dar ele nu au constituit nici-
odata un oracol. in sch1mb Pontus, fiul lui Gaia, perso-
nif icind- marea, era invocat in templul de la Delos unda
exista un oracol al zeitatilor apelor.'

Oracolele apartinind divinitatilor tocului erau rare:
Dintre divinitati, lui Helios, asemanator Iui Apollo, cara
ziua strabate cerul in carul sdu tra,s de patru_armasari,
coborind seara in apele oceanului spre a-si racori tele-
garii, 1 se atribuia facultatea prorocirilor, el fiind un
profet cdlator, fara a avea un anume oracol al siu. in
schimb Selena, zeita Lunii din mitologia romand, identi-
ficatd cu Artemis, sora geamind a lui Apollo, avea doud
oracole, unul la Thalamae si al tur la Epidauros Limera,'
ambele pe malul marii, sub cerul liber.

Oracolele ollmplenllor Lingd templele lui Zeus existau,’
de reguld, - oracole. Dar Zeus era invocat si in oracolela
altor divinitati, cum ar fi cele de la Dodona, Colophon,"
Delos, Pytho si Claros. Un gen aparte de oracole erau cele
asa-zise 1anide, patronate atit de Zeus cit si de lanus, fiul
lui Apollo. Deschise tot timpul, ele semdnau cu un fel da
pravalii, in care se vindea ghicitoria, mai pe nimic, ne-
gustorilor, militarilor, femeﬂgr necapte sau inamorate >u
chiar atletilor ce doreau sa-si afle sansele 1nainte de in-
ceperea 1ntrecer1lor Inventarul oracolelor, mai mult sau
mai putin celebre in antichitate, este bogat cuprinzind
intre altele sanctuarele lui Poseidon de Onchestos ; cela
medicale ale lui Pluton de la Acharaca, Limon Hierapolis,
Eana etc. ; Dionysos, patronul viilor, sarbatont in veselia,
cintece, dansuri si bautura avea si el o serie de oracole
,,med1ca1e printre care cel de la Amphikleia, intr-o grota,
partial inaccesibila, considerata un fel de refugiu al

137



zeului. Pan, Af rodi ta, Hermes, Hera si Athena, de fapt
toate d1V1n1tat1le 011mp1ene d1spuneau de altare si, bine-
inteles, de oracole, plasate ici-colo pe intinsul teritoriu al
Greciei continentale si insulare.

Cumes si cartile sibiline. Antichitatea romana va imita
conceptiile grecesti, inclusiv institutia oracolelor. O deose-
bitd reputatie avea oracolul de la Cumes in Peninsula ita-
lica, consultat in afacerile cele mai importante. Tehnica
ghicitului era ingenioasd si nu dadea niciodatd gres da-
toritd faptului ca preotii templului de la Cumes aveau o
multime de complici. Cind un oarecare sosea pentru a
consulta oracolul, era luat in primire, imediat, de emisarii
clerului, care intrau in vorba cu el, cautind d1scret s afle
ce dorea sa i se ghiceasca. Omul, ajungind in £ata alta-
rului, depunsa acolo, in scris, intrebarile sale, pe care
preotu le banuiau, ﬁmd 1nformat1 in prealabil de ,,colabo-
ratorii" lor. Astfel e1 rispundeau de o manierd ce uimea
pe naivul client.

Romanii pastrau in arhivele lor o culegere de carti si-
biline, continind destinele Cetatii Eterne. Cartile sibiline
erau rareori consultate, la inceput numai cind o calami-
tate se abdtea asupra cap1tale1 imperiului. Prima colectie
de carti sibiline a ars in timpul incendiului templului lui
Jup1ter Capitolinul, petrecut sub dictatura lui Sylla (138—
78 1.e.n.). Atunci Senatul a dispus trimiterea unor comisari
speciali in Etythreea, Samos precum si in diferite loca-
litati pentru a culege o noud colectie, care a fost depusa
in templul reconstruit. Potrivit normelor oracolului si-
bilin, se celebrau la Roma, la fiecare o sutd de ani, Jocu-
rile seculare, reorganizate de Augustus. Ulterior, jocurile
vor fi facute la intervale mai scurte.

Cartile sibiline au fost consultate, ultima oara, cu pri-
lejul unui eveniment major, de citre Aurelian, in anul 289,
in timpul navalirii marcomanilor. Desi au fost arse in
anul 410, din ordinul lui Stilicon, se mai pastreazia o co-
lectie de carti sibiline, in patru volume. Dar acestea sint
doar contrafaceri, pline de precepte ostile credintei in zei
si inspirate din ideile monoteiste iudaice.

Oracolele egiptenilor se deosebeau mult de cele greco-
romane. Egiptenii, despre care Herodot a spus ca erau cei
mai evlaviosi dintre oameni, au cunoscut poate primii di-
vinatia fastuoasa bine regizatd, incluzind mijloace meca-
nice si tehnici de iluzionism primitiv. Cel mai adesea era

138



“consultat" zeul Amenhotep. Era de fapt chestionata sta-
tuia care reprezenta divinitatea si care ,,dadea raspunsuri"”
13 intrebdri privind cele mai felurite pricini prin miscari
ale trupului. De pilda, daca statuia se inclina, aceasta avea
semnificatia aprobarii sau afirmatiei. In cazul in care ea
raiminea nemiscatd, faptul era inteles ca o negatie sau dez-
aprobare. Au fost gdsite de catre arheologi sanctuare cu
statui ale lui Amenhotep, la picioarele cireia se aflau mici
stele din calcar, gravate cu plingerile unor oameni din
toata categoriile sociale, ca si papirusuri ce relatau diferite
intimplari petrecute in aceste oracole egiptene. Era consul-
fat, de asemenea, si zeul Amon, la statuia cdruia erau
(Jepuse placi din calcar sau argila, avind gravate, alaturi
de imaginea divinitatii, ochi si urechi. Semnul era conside-
rat un fel de constringere a zeului de a privi si asculta pe
cel ce-i cerea sau il ruga cele mai felurite lucruri. intr-un
papirus se ardta cum se proceda, da obicei, spre a afla
vointa si sfaturile lui Amon. De pilda, cind un anume Tu-
ttimes a fost acuzat de delapidare, au fost redactate doua
texte contradictorii. intr-una prezumtivul delapidator era
invinuit iar in cealaltd se spunea cd nu ar avea nici un
amestec 1n afacerea respectiva. Un scrib a citit scrisorile
raspicat, cu glas tare, dupa care zeul a fost Intrebat de ca-
tre preot daca vrea sa judece. Statuia s-a Inclinat aprobind.
Atunci scribul a reluat lectura. Amon s-a aplecat de doua
ori, cind s-a citit papirusul in care Tutumes era declarat
nevinovat. Acesta filnd semnul zeului, acuzatia a fost in-
terpretatd ca neintemeiatd, iar persoana respectivda a fost
reintegratd in functie. Statuile lui Amon erau consultate
de reguli si in problemele de stat.

Arheologii au descoperit secretul acestor statui K i-
toare. Ele dispuneau de sisteme mecanice care perm u
manipularea mainilor si bratelor, rotirea sau aplicare i-
pului, deschiderea ori inchiderea ochilor si a gurii, L-
narea trupului etc. La Luvru, de altfel, se afld expi o
asemenea statuie infatisind pe zeul Anubis, cu un meca-
nism de inchidere si deschidere a gurii, permitind mimarea
vorbirii.

Statuile cu mecanisme ilustreaza gradul de cinism la
care ajunsese preotimea, ce nu se da In laturi de a utiliza
tot feI]ul de tertipuri pentru a intretine credulitatea cre-
dinciosilor. O combinate oarecum bizara intre riturile egip-
tene si cele elenice, in care principala zeitate din Africa
de Nord. Ammon-Re se confunda cu europeanul Zeus, §
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constituit-o oracolul Iui Jupiter — Ammon din Lybia. Aid
se practicau atit procedeele traditionale egiptene, constind
in 1nterogarea statuii zeului, animatd cu ajutorul unor me-
canisme, cit si interpretarea fosnetului frunzelor arborilor,
susurului apei si zborului porumbeilor sacri, maniera spe-
cifica oracolelor de tip elenic. Raspunsurile erau date fie®
direct" de zeu,' prin miscareca sprincenelor statuii, fie ver-
bal, de un ventriloc.

Si la Endor, oras antic situat pe teritoriul Israelului de
sstazi, profetesa se comporta ca un ventriloc, putind deci
vorbi fard a-si misca buzele, astfel incit cei prezenti aveau
impresia existentei unei persoane nevizute -care li se
adresa.

Masa ignorantilor nu avea cum sa descopere puzderia
de mijloace sarlatanesti cu care preotimea intretinea fana-
tismul si credinta in oracole. Banuite insd inca de ginditori
lucizi ai antichitatii, Aceste procedee necinstite aveau sa
fie date in vileag de arheologie incepind abia cu secolul
si XIX-lea.



I11.
Magia neagra

1. Ce este si ce face vrajitorul ?

Magia neagra este inteleasa in termeni consacrati ca o
activitate desfasuratd de anumite persoane, indiferent de
sex si virstd, pentru infaptuirea a ceva malefic, suprana-
tural, apelind intr-o astfel de actiune la ajutorul unor
genii ale raului (demoni) cu care s-ar afla in legaturd se-
cretd. Aceastd incercare de definitie are in vedere accep-
tiuni relativ recente pe scara istoriei deoarece, in trecutul
indepartat al omenirii, agsa cum s-a mai subliniat, magia
nu facea o departajare intre ,bine" si ,,rau". Se credea ca
vrajitorul dispune de un anume spirit, de forte suprana-
turale capabile sa provoace atit binele cit si raul.

Procedeul de a apela la demoni, apoi, mai tirziu, la
diavol pentru a produce efecte razbunatoare (magia nea-
grd) se va contura cu claritate abia la superstitiosii asiro-
chaldeeni. Ei sint inventatorii unei practici, care va deveni
clasica in vrdjitorie, anume transmiterea fortelor magice
prin intermediul apei descintate. Astfel, asiro-chaldeenii,
care se credeau loviti de vraji se scdldau "de sapte ori in
apele sacre ale Tigrului sau Eufratului crezind ca vraja,
ca si demonul la care facuse apel vrajitorul advers, vor
ramine in valuri. Apoi, socoteau ca, stropind locul ,,vra-
jit" cu apa sacrd, toti demonii vor fugi. Apa reprezenta
si la geto-daci un element magic purificator. Fluviul Du-
narea era cinstit ca sacru, apele sale fiind considerate pur-
tatoare ale unor, forte supranaturale capabile sa insufle
curaj, sanatate, tamaduire.
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O alta practicd ce va persista in vrajitorie, anume
substitutia persoanelor prin figurine, a fost, de asemenea,
relmagmata de asiro-chaldeeni, prin perfect10narea unor
practici primitive. Executata d1n lut, ceara sau bitum, fi-
gurina reprezenta pe cel caruia trebuia sa-i fie transmis
un rau prin diferite manopere vrajitoresti. Asiro-chalde-
enii utilizau, de asemenea, practica de a face un nod la o
sfoard, spermd ca astfel vor lega vrajile, iar dacd se recur-
gea la arderea nodului, gestul avea semnificatia de a dis-
truge incantatiile inamicului Incantatiile vizau evocarea
tuturor demomlor si solicitarea fortelor acestora. Formu-
lele magice ale vrajitorilor erau rostite pe inserat, pentru
ca fortele intunericului, prezente numai noaptea sd le
poati asculta.

Egiptenii vor 1mag1na noi practici de magie neagra,
spre a se ,,apara" de vraji. Prmtre acestea era frecvent
utilizat procedeul imposturii, in care caz persoana care
se credea urmdritd de vraji cduta sd scape de' ele dindu-se
drept altcineva. De pildd, ea se adresa unui sarpe, consi-
derat exponent al raului : ,,Nu ai nici 0 putere asupra mea,
céci eu sint zeul Horus !", sau crocodilului : ,,Dintii tii nu
ma pot atinge, deoarece eu sint Osiris". Cartea lui Thot

iptenilor, un tratat primitiv de magie, cuprindea for-

% e pentru unirea partilor unui om decapitat, insufle-
‘g1rea unei papusi de ceard, citirea unor texte ascunse sau
pentru,a face pe cineva invizibil, ori de a desparti in doud
apele unui lac sau ale unui ﬂuv1u procedeu ce aminteste
de trecerea biblica a evreilor lui Moise prin Marea Rosie.

La poporul evreu, in pofida restrictiilor ferme, a cate-
gorisirii ca pacat a practicii ghicitoriei si Vrﬁjitoriei (Deu~
ierdnom, XVIII, 10—14), apelarea la manopere de magie
neagra se bucura de o acceptiune mai mult sau mai putin
unanima. Semnificativ este faptul ca efecte ale magiei ne-
gre sint prezentate ca minuni ale lui Moise. Transforma-
rea toiagului in sarpe si a apei in singe, aducerea de
broaste, tintari si tauni, moarte in vite, bube pe egipteni,
grindind, lacuste si intuneric,' uciderea intiiului nascut
(Iesirea, 1V, VH—XHR trebuiau si fie tot atitea semne
teribile, de factura politico-religioasd, pentru a convinge
faraonul ¢ evreii sint ocrotiti de forte'divine.

in patrimoniul spiritual greco-roman magia neagra va
1ntra tirziu, compara‘mv cu alte popoare antice. Ea va f1
in pr1n01pal o actiune de provocare a metamorfozelor, in
genere transmutatoare. Vechii greci vor fi inventatorii fif-*
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trelor (capabile, in credinta lor, si schimbe forme, sa
produca efecte sanc‘gionare?, precum si ai vampirilor.
Romanii vor prelua aceste plasmuiri dezvoltindu-le, extin-
zindu-le. Magia neagra, raspinditd in intregul imperiu, va
cunoaste la Roma frenezia, obligindu-1 pe imparatul Au-
gustus sa arda in piata publicd doua mi1 de carti magice
confiscate de la vrdjitori. Tiberiu va deporta in Sardinia
patru mii de persoane' acuzate de vrajitorie. insd magia
neagra va persista deoarece coruptia Romei imperiale, ca
si influenta superstitiilor, actionau mind in mind. in acea
socictate bintuita de imoralitate, ignorantd, ambitii nema-
surate, cupiditate, neinfrinatd, lux excesiv,.alaturi de sa-
ricie, oprimare, cruzime, mai curind se facea apel la vra-
jitor pentru ca acesta, cu ajutorul fortelor sale, sa provoace
Logé‘gii sau amor, ori sanctiuni ingrozitoare inamicilor. Si-
gur, se puteau invoca si zeii in asemenea actiuni, dar
acestia erau — 1n congstiinta vulgului — prea nobili pen-
tru a se preta la asociatii nedrepte, nedemne.

Victoria crestinismului asupra credintelor politeiste va
da, la inceput, o loviturd puternicd magiei negre. Nici un
individ, devenind crestin, nu simtea nevoia sa facd uz de
vrajitor, ca atunci cind se Inchina la idoli, atita vreme cit
Dumnezeul lui cel nou il veghea si-1 sprijinea, singura sa
obligatie fiind respectarea credintei. Expertii in otravuri,
in t%ltre si parfumuri, toate personajefe misterioase §1
eceremonialurile lor magice au trebuit sd iasd din scena.
Statuile zeilor au fost aruncate, templele si-au Inchis por-
tila, oracolele au cazut in uitare, iar reminiscentele vechi-
or practici magice, atunci cind se potriveau doctrinei.cres-
tine, au fost asimilate, introduse in ritualurile noi, sub
fdrme partial voalate. Cele in flagrantd neconcordantd cu
crestinismul vor fi catalogate ca superstitii i adesea tre-
cute, in categoria ereziilor.

Sintetizind acest moment, mai multi autori antici re-
lateaza ca, putin timp dupa victoria crestinismului in Im-
periul roman, o voce misterioasd ar fi fost auzitd pe tar-
murile Marii Egee, zirind : ,,Marele Pan a murit!" Este,
desigur, o formula alegoricd meniti sa sugereze ca anticul
zeu universal al naturii, nascut din credintele mal vechi,
de facturda magica, era sfirsit; ca orice credintd in fortele
naturii, orice tentatiec omeneascd privind observarea fe-
txomenelor naturale, trebuiau sa dispara. Iata aici o reac-
tie, fireste extremistd, de negare a tot ce apartinea trecu-
tului. Credinta in zei si natura a cazut in primele momente
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cile crestinismului european, dar proclamind aceasta, preoti
mea crestind va constata destul de repede ca 1si micsoreaza
posibilitatile de argumentatie. Drept urmare, vechile
conceptii mitico-magice vor fi adaptate in conformitate
cu cerintele clericale si trecute printr-un sir de concilii
bisericesti, tinute in anii 442, 567, 743 etc. pina spre
anul 1400, spre a se stipula 1n final ca tot ce nu venea de
la Dumnezeu, era trimis de diavol. in felul acesta, chiar
si cultul focului, atit de hulit de crestinii antici, era salvat,
transformat, admis indirect in formula arderii de luminari
si mirodenii in bisericd. De la diavol vor veni toate tenta-
tiile, tot raul. Diavolul apare pretutindeni in casd, in patul
tinerilor casatoriti, in mintea cuiva, in trupul celor, pose-
dati. Fenomenele cele rele, distrugatoare vor fi cind
,minia lui Dumnezeu",* cind ,,puterea diavolului", dupa
imprejurari. Cu toate apestea, se va vedea ca normele cres-
tinismului, chiar restructurate, nu puteau suplini integral,
fara rezerve, nevoile spirituale, vesnic umane'.- Zeii amo-
rului, ai veseliei, ai vietii si luminii, patronii divinatiei
adica ai tendintei omenesti de cunoastere a viitorului, nu
mai existau si nimic nu ii inlocuia, intr-o religie ce se
va dovedi cu incetul intoleranta, rigida si dogmatica.

Prin urmare, in disperarea lor, cauzata cine stic de ce
nenorocire, oamenii isi vor aminti de magie, cufundata,
aparent, intr-un somn letargic. Reluate, practicile magice
stravechi se vor moderniza, in concorcfan‘gé cu mentalita-
tile noilor vremuri. Vréjitorii vor face acum apel nu la
duhuri sau genii ale raului, ci la diavol, cu care pactizeaza.

Vracii, vrdjitorii, reveniti n actualitate, oferecau posi-
bili 1ati pentru atingerea unor scopuri pe care Biserica nu
le putea da. Tot mai multi sint aceia care fac apel la
practicile magiei, fara a se teme de Satan, ba — dimpo-
trivdi — invocindu-1 in credinta cd promite ceea ce Dumne-
:<(}u le refuza, adica bogatie, amor, sanctionarea inamicilof
cle. si ca diavolul le poate da imediat. Filtrele de dra-
goste, blestemele, descintecele, farmecele, toate formele
de magie capatd acum aspecte crestine, schimbindu-se
formele de odinioara, dar nu si' fondul. Zeii binevoitori
vor fi transformati in sfinti, inclusiv Venus * patroana iu-
birii. Fiecare boala trimisa de necuratul va primi izbavi-

* Sf. Celestina (din_latinescul ,,Caelestis"), corespunzind in

greacd cu Urariia sau Afrodita (Ve.nus{/sl Sf. Paraschiva, din ,,pa-
raskene" (vineri) sinonim cu Afrodita (Venus).
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torul sau : durerile de dinti pe Sfintul Medard.; furuncu-
lele pe Sfintul Claudiu, durerile de sin pe Sfintul Mam-
mar(f ; lepra pe Sfintul Lazir, epilepsia pe Sfintul Ioan ;
colicile pe Sfintul Agapie etc, dupa modelul mitologiel
greco-romane, instaurindu-se astfel un fel de pact intre
paginism si crestinism. Poseidon, Hestia vor fi transfor-
mati in diavoli. $i iatd cum, crestinii, ignoranti in tot.ce
se petrecea cu ei, vor deveni, ei 1nsisi, adepti ai magiei
negre. Satan va reuni in persoana sa imaginard toate mi-
cile divinitdti adorate cindva de pastori, jucitorii de noroc,
invocatori, ghicitori, supravietuitoare ale cultelor olim-
piene, pe care crestinismul le repudia.

Cultul diavolului devine astfel marea preocupare a
evului mediu european, obsesia crestinilor. Satan era va-
zut, auzit pretutindeni. El intrd in biserici, patrunzind in
icoane si fresce, alaturi de sfinti, In casele nevoiagilor, ca
si in palate, in suflete, cuprinzind mentalitatea generala,
dind vrdjitoriei un avint "extraordinar. Existau trei cate-
gorii de invocatori ai diavolului. in prima se plasau toti
cel care se considerau persecutati de Dumnezeul cres-
tin — prea sever cu ei si prea ingdduitor cu no-
bilii si mai marii preotimii — acestia exprimind in cultul
diavolului o forma de revoltd. O a doua categorie o consti-
tuiau naivii Tncrezatori in povestile despre diavol, avizi de
imbogdtire, de putere, care se lasau prinsi in jocul ceremo-
niilor bizare, al vrajilor, profanirilor de morminte, sadis-
melor, mergind pina ia crima. in fine, erau apoi ghicitorii,
vinzétorii de amulete, sacrificatorii de gaini negre, evoca-
torii si mecromantii, care atrdgeau clientii prin practici
nocturne pline de mister.

Din evul mediu, vrijitorii au inceput a face uz de cele
mai ciudate mijloace pentru a impresiona pe cei ce fa-
ceau apel la magia neagra. in felul acesta, practica vraji-
toreascd Va capata repede un nimb de superioritate, spo-
rind superstitiile si credinta in fortele diavolilor.

2. Istoria lui Satan. Demonismul

Credinta in spirite raufacatoare este extrem de veche,
ea stind deopotrivd, asa cum s-a mai ardtat, atit la baza
magiei, cit s1 la cea a religiei. Demonii vor avea locul lor
bine definit in credintele asiro-babilonienilor, asemenea
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fiinte supranaturale manifestindu-si ,,fortele raufaca-
toare" mai cu seami noaptea, credintd care se va perma-
nentiza, prin contag1une sp1r1tuala la alte popoare, parve-
nind nealterata pind astazi. in timp, astfel de forte male-
fice vor ajunge a fi conduse de zei, ca Rudra si sotia sa
Rudrani, temuti de vechii indieni, care credeau ca acestia
locuiau in muntii din nord, de unde se napusteau in bande
asupra oamenilor spre a le aduce tot felul de nenorociri.
Acest element nou, care se¢ adauga conceptiei despre dia-
vol, ilustreaza modul in care panteonul * imita evolutia
organizarii sociale. in cazul respectiv era marcatd aparitia
puterii nobiliare, reprezentatd de Rudra si Rudrani. La
vechii japonezi, infernul se afla undeva sub pamint, unde
traia zeul focului aidoma imparatiei lui Hades a grecﬂor
si a lui Orcus, la romani, unde se duceau mortii si de unde
veneau strigoii, ca sa faca rau celor de pe pamint.

Zeul Seth al egiptenilor infitigseazd ideea de rdu opusa
binelui, el fiind reprezentat aproximativ asemandtor cu
V11torul diavol iudeo-crestin. Seth era un fei de om, eu eap
hidos si urechi mari, avind 1n plus o coada lunga desp1cata

Ideea de iad si de diavolii care il'stdpinesc a fost mai
limpede infatisata in religia iranienilor antici. in concep-
tia religioasd a lui Zoroastru, Angra-Mainyu era personi-
ficarea nesupunerii, a 1moralulu1 si nedreptatii, Angra-
Mainyu stitea in fruntea unei armate 1a intuneric. Oastea
lui cuprindea demoni de ambele sexe, vrajitori si vraji-
toare, ca si geniile rele. Armata iui Angra -Mainyu sporea
necontemt primind sufletele pacatosilor si ale inamicilor
1ran1en1lor intre forta binelui condusd de Ahura Mazda

i cea a raului ar fi existat Q. luptd inci de la inceputul
Tumu in timp ce Ahura Mazda se straduie sd aduca nu-
mai bine oamenilor pe care i-|a creat, inamicul sdu Angra-
Mainyu cautd sa-i distruga, raspmdmd in lume boli, min-
ciund, crime, insecte §1 plante 0trav1toare catachsme
razboale lupte fratricide etc. Este aici o evolutle remarca-
bila, pe plan etic, a conceptiilor antice, o s1nteza a puzde-
riei de demoni aer1en1 terestri, acvat1c1 marini, subte-
rani, dusmani ai lum1n11 ratiunii, 1ub1r11 1de110r
mater1e1 etc.

Conceptiile vechilor evrei exprima foarte instructiv
procesul de cristalizare atit a demonologie! **, cit si al an-

* Ansamblul divinitatilor, zeitatilor wnel mitologii sau religii.
** Studiul conceptiilor privitoare ia demoni.
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gelologiei *. Astfel, in perioadele stravechi ale istoriei lor,
evreil nu fﬁceau mari deosebiri Intre ingeri si demoni, ca
exponenti ai binelui si raului. De pilda, ingerul pus la
poarta Edenului era un heruvim. Or, Kherubinul era in
conceptia evreilor- un sfinx cu 1nf§‘g1§are monstruoasa,
fiind alcatuit din parti de trup omenesc, de vultur, leu si
taur. De altfel, aceste fiinte care 1ntruch1pau sfinxul vor
deveni mult mai tirziu, in literatura sacrd crestina, cele
Fatru figuri apocahpt1ce in contact cu credintele vecini-

r lor, evreii vor sintetiza §1 vor perfectiona treptat con-
ceptule despre demoni. Cei mai vechi demoni la evrei
erau reprezenta‘u prin creaturi cvas1 umane, cu staturi
uriase, uneori monstruosi, parosi. Numele de demon se
aplica tuturor celor care se dovedeau hoti, criminali, ca-
lomniatori, In general raufacatorilor, apoi asupr1tor1lor
inclusiv cuceritorilor militari, animalelor feroce, ca si unor
evenimente obisnuite din Viata cu caracter nefast neca-
zurilor sufletesti, pasiunii sentimentale, bolilor, ‘ideilor
obsesive.

in orice caz demonologia evreilor nu este mai veche
decit perioada captivitatii babiloniene, fapt consfintit si
in Talmud. In perioada 586—538 1.c.n. dogmele zoroas-
triene au fost preluate si sintetizate de evrel potrivit mo-
ralei lor. Acum apar foarte probabil cele sapte nume ale
notiunii de Rau, personificate in Beel-Zebub, Sammael,
Python, Asmodeu, Belial, Luciter si Satan.

Beel-Zehub (dumnezeul-musca) era divinitatea locala
a fenicienilor din Accaron, unde i se ridicase un templu.
Pe linga templu fiinta un oracol, care a fost consultat, in-
tre alti, de Achaziah, regele iudeilor, ingrijorat de o rana
facuta intr-un accident. Dupa consultul respectiv, remar-
cabil ca eveniment pentru vechii evrei, Beel-Zebub a fost
denumit de catre acestia ,,printul demonilor".

Sammdel 1si datoreaza existenta fanteziei rabinilor. In
comentariile lor mistice asupra Pentateuchului — cele
cinci carti atribuite lui Moise — Sammael este considerat
print al demonilor si adversar inchipuit al lui Moise. Dupa
comentatorii 'Pentateuchului, Sammael mai era si printul
mortii, iar dupd demonologul medieval Dom Calmet el
trebuia sa prezideze ,,Judecata universald". Mai exista cre-
dinta, la alti comentatori, cd Sammael asmutise sarpele sa

* Studiul credintelor in ingeri.
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o 1nsele pe Eva, indemnind-o sd, muste din fructul oprit
si sd-i dea si lui Adam sa manince.

Python, nume cu rezonantd greacd, ce a surprins de
la inceput pe traducdtorii vechi ai Bibliei, are o origine
dintre cele mai ciudate. Pentru prima oard apare acest
termen in Deuteronom, fiind folosit pentru a desemna ilu
minatii, sau pe cei_care aveau spirit profetic. in secolul al
IlI-lea 1.e.n., grimiticii comunititii eseniene, ficind o tra
ducere in greceste a Bibliei, au incercat s exphce terme
nul respectiv. Patrunsi de elenism ei leaga cuvintul de
Apollo zeu solar si al profetiilor, cel care ucisese sarpele
Python. Cum la evrei exista mitul sarpelui satanic, intre
acest personaj bibKc si Python s-a creat o legatura Py
thon a devenit astfel spirit al demonilor. «

Asmodeu era duhul cel rdu care ucisese pe cei sapte
barbat1 ai Sarei Inainte de a se uni cu ea ca soti. Un al
optu} ea barbat, tinarul Tobie este trimis de 1ngeru1 Rafael
s 0 ia de nevasta pe Sara, care tocmai isi pusese in gind
sd se sinucida de rusine $i durere. Tobie, auzind poves-
tea fetei, a incercat sd refuze, afirmind ca Sara era pose-
datd de un demon ce ucidea pe orice barbat care se apropia
de ea. insa ingerul Rafael 1-a invatat un siretlic, anume
ca, intrind in camera nuptiald, sa duci cu el o cituie in
care sd arda inimd i ficat de peste. Simtind m1rosu1 As-
modeu a fugit in partile de rasarit ale Egiptului. in duhul
lui Asmodeu se regaseste o legenda orientald veche, pre-
luata in scrierile rabinice, care au facut din Asmodeu ci-
petenie a regatului umbrelor un demon exterminator.
Adoptat de credinta evreilor, in jurul lui Asmodeu se tes
noi povesti.

Belial prezintd un curios exemplu asupra a ceea ce
poate deveni, in conceptia misticd, un cuvint obisnuit. Ini-
tial era in ebralca un simplu» substantlv cu dubla semnl—
ficatie — ,,nimicnicie, rautate" si ,,p1erdere nenorocire".
Mali tirziu devine adjectw cu sensul de ,,rdu, om care
nu poate suferi jugul, rebel". Cu timpul, cuvintul da nas-
tere expresiei ,,copil al lui Belial", adica ,,copil rautacios"
utilizata frecvent in Biblie pentru a desemna unele per-
sonaje raufdcitoare. Cum numele unor divinitati asiriene
si feniciene erau precedate de particula ,bel" (beel) de
exemplu Beel-Zebub, Bel-Phegor etc. acestea aii fost re—
pede apropiate cuvintului ebraic ,,belial", capatind, 1
%)r}llcep‘gia vechilor -evrei, sensul de demoni, opusi lui

ahve.
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Lucifer, regasit in limbajul Bibliei, are o origine la-
tina, semnificind ,,cel care aduce lumind". Ca si la Belial,
denumirea ascunde o eroare de interpretare, facutd de
Origene, “Eusebie, Athanasie, Grigore cel Mare, Tertulian,
Ambrozie_si altii care au crezut ca deslugesc in Lucifer
,caderea Ingerului" din conceptia crestind. in fapt, totul
era o confuzie deoarece 1n textul initial Babilonul era
comparat cu Luceafarul (denumirea planetei Venus). Dar
traducatorii latini au confundat Babilonul-Luceafar cu in-
gerul cazut in iad, pastrind pentru capetenia diavolilor
denumirea de Lucifer, care va trece mai apoi in toate
limbile neolatine europene cu acceptia de mai marele ia-
dului.

Satan, cu semnificatia ebraicd ,,adversar, inamic, ca-
lomniator", intrd in nomenclatura demonologica incepind
cu Cartile regilor componente ale Vechiului Testament.
Dar el va gési si consacrarea crestind. Satan apare ca un
acuzator s1 un inamic al oamenilor, dar i ca un rival ai
lui Dumnezeu. in timp ce Dumnezeu este personificarea
binelui, Satan devine cea a raului.

Catolicismul in special va face din Satan un personaj
care va bintui sufletele bietilor credinciosi. El va fi jude-
catorul exterminator, ale carui sanctiuni au forme infer-
nale. Figura Iui Satan inspaimintd, reduce la ticere, tero-
rizeazd. Pe de altd parte, acelasi Satan va fi invocat de
vrajitori, in manoperele lor de magie neagrad. In secolul
al IlI-lea ghicitori1 si vrdjitorii vor fi catalogati ca pacti-
zanti cu Satan, conceptie venind din textele biblice si
eare va starui in veacurile urmatoare cu consecinte tra-
gice. Secolul al V-lea va aduce o definitie teologica a con-
ceptiei despre diavol, prin dezbaterile Conciliului de la To-
ledo (anul 447), in timp ce Conciliul de la Constantinopole
(anul 547) va stipula ,,eternitatea prezumati a demonilor".
Secolele X si XI vor gasi la Bizant o incredibila raspin-
dire a credintelor in Satan, ajunse aproape un cult.

La poporul roman, imaginea diavolului dispunea in
trecut de unele reprezentari pitoresti. Circula, de pilda,
in secolele trecute, o legenda mistica privitoare la Aves-
tita — aripa Satanei, demon imaginat cu parul lung pina
la calciie si ochi de foc, avind unghii asemenea secerilor,
iar din gura ii ieseau flacari. in vechea credintd populara,
Avestita, care putea sa se transforme in musca, pisica, ogar,
gaind, capra, temeie si graunte de mei, avea noudsprezece
nume : Avestita, Avaruza, Brano,. Pabirono, Zaea, Liba,
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Muza, Dezana, Nazarana, Petia, Grobina, Grango, Labra,
Cadachia, Nafruta, Necorinda, Gradina, Zuza s1 Zura de
Zano. In literatura populard romaneasca din secolul al
XVIll-lea apar si alte denumiri ale diavolului, cum ar fi
Samca, Naiba, Avezuia, Glicoda, Ghiropa, Scorbia (Scorpia),
Goia, Ioha, Paha, Zezaia, Teohola Oaleda, Suduca, Ve-
zena, Zalina, Chieva, Verbeza, Zolobina, Vielftava, Tichiuta,
Nichiduta, Michiduta, Borza, Necuratul, Diavol, Scaraotchi,
Drac si multe altele. Demonii sint imaginati in chipuri
diferite, adesea neobisnuite pentru reprezentarile de fac-
turd crestind, ca de exemplu sub forma de duh necurat,
monstru inaripat, baba uritd, persoana paralitica, vint rau,
boala, umbra.

in galeria demonilor 1si fac totodata aparitia si perso-
naje bizare care construiesc mai cu seama poduri, in
schimbul unor jertfe umane, sau al vinderii sufletului
cuiva, in aceasta credintd regasindu-se — de fapt — stra-
vechiul mit al sacrificiului constructorului, perpetuat in
folclorul romanesc sub forma Legendei Megsterului Manole.

Din aceasta succinta trecere in revista a denumirilor
diavolului utilizate de romani rezultd cd, in spatiul car-
pato-danubian, onomastica demonicd cu rezonante stra-
vechi este, Tn orice caz, mult mai colorata decit in restul
Europei. S-ar putea ca aceasta paleta sa fie atit de bogata
datoritd includerii in categoria demonilor, dupd aparitia
crestinismului, a unor zeitati pagine, autohtone sau ale
vecinilor, fenomen intilnit si la alte, popoare.

Entitatea Satanei, alcatuitd printr-o lunga evolutie
dintr-un ansamblu de legende, lasa sa se degaje sinuozi-
tatile mentalitatilor omenesti de-a lungul timpului, nai-
vitatea si uneori nebunia colectiva, toate nascute din ig-
norantd §i patima. Astfel in intunericul superstitiilor care
acoperea mintile europenilor evului mediu aparitiile de
diavoli au ajuns fapte obisnuite. Toatd lumea ,,suferea"
de pe urma dracilor, contagiuneca cuprinzind chiar si spi-
rite mai luminate. De cum se intuneca oamenii se bari-
cadau in locuinte ; nimeni nu mai indrdznea sa circule pe
drumuri de teama diavolilor, vrajitorilor si strigoilor,
care — se credea — puneau noaptea stapinire pe tot ce
era in afara caselor. Totul decurgea in acest spirit abe-
rant, ca §i cum asa trebuia sa fie. Nimeni, sau aproape ni-
meni, nu se intreba cit adevar era in multimea povestilor
transmise din gura in gurd. in orice tap, in oricare ma-
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gar sau pisica era vdzut diavolul. Orice baba putea trece
rept vrdjitoare si unealtd a Satanei, doar prin faptul ca
mergea cocirjata.

In asemenea conditii, Biserica 1si simte autoritatca
stirbita, amenintata. Trebuia intervenit grabnic, printr-o
actiune 1ntrans1genta fata de magie. Nu era pentru prima
oara cind se lua o at1tud1ne cu caracter extremist contra
vrdjitoriei, perioadele de jprigoand si tolerantd alternind
in decursul istoriei in functie de conditiille economico-so-
ciale si politice ale vremii. Astfel, intre crestinii primelor
secole ale erei noastre, magi si preoti pagini s-a purtat
timp indelungat un fel de intrecere in domeniul miraco-
lelor, fiecare dintre acestia atribuindu-si capacitatea pro-
ducerii lor. Disputa era destul de inegala deoarece magia
dispunea de un arsenal bine pus la punct in decursul
multor milenii de experientd, in timp ce crestinismul re-
cargea timid la mijloacele magiei. Nu mai era ca pe vre-
mea biblicului Moise, care biruise cu minunile lui pe vra-
jitorii egipteni. latd de ce, chiar crestinii inclinau sd creada
cd miracolele erau faptuite mai curind de zei decit de co-
religionarii lor. Tertu ian (sec. III) este chiar indignat, cum
reiese dintr-o pateticd scriere, de faptul cd adoratorii lui
Jupiter pretln(f) eau ca ]ertfele aduse de ei au determinat
zeul sa trimita o ploaie binefacitoare pentru cimp, cind
— spunea el — acest merit era al crestinilor care adresa-
serd rugaciuni lui Dumnezeu. O legenda crestind veche
confirmad acest stadiu de rivalitate pagnica intre vrdji-
torie si crestinism. Potrivit povestirii, Sfintul Petru ar fi
fost obligat sd se ia la intrecere cu un celebru vrijitor in-
dian de pe atunci — Simon Magul — si sa-1 invinga pentru
a demonstra cd dumnezeul crestinilor este mai puternic.

Dar mentalitatea de competitie si toleranta fatd de
magi si vrajitori se modifici pe masura ce Biblia devine
cartea de capatii. imparatul Constantin cel Mare (sec. IV)
este primul monarh crestin care ia atitudine Tmpotriva
magiei, dezlantuind cea dintli prigoand a crestinismului
1mpotr1va adversarilor sdi, sub pretextul — decfarat —de
uneltire cu diavolul si — ‘nedeclarat — de stavilire a con-
curentei fatise pe care ghicitorii pagini o faceau noii cre-
dinte. Clemens Magnus Maximus, proclamat imparat de
catre trupele romane din Britania (anul 383), care n-a fost
strain de asasinarea imparatului Gratian, duce mai de-
parte prigoana, transformind-o in mijloc de suprimare a
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adversarilor sai politici, invinuindu-i de vrajitorie sau de
erezie, dupd Tmprejurdri, sprijinindu-se de textele biblice
ca : ,,Pe vrdjitori sd nu-i lasati sa traiasca !" (lesirea,
XXI1I, 18) si ,,Cel ce jertfeste la alti dumnezei, afara de
Domnul-, sa se piardd" (Iegirea, XXII, 20). Secolele V—IX
vor fi din nou aproximativ tolerante cu vrajitoria, Bise-
rica considerindu-se suficient de puternicd pentru a nu
continua prigoana singeroasd impotriva acelora care re-
curgeau la farmece, blesteme, ,,fapt de legat cununii, bar-
batie, fertilitate" sau ghicitorie, multumindu-se doar cu
sanctiuni derizorii : amenzi, incarcerare, pind se cdiau vi-
novatii si, eventual, tortura moderatd. Vrajitoria seco-
lelor V—IX pastra incad mult din caracterele antice,- dia-
volul — sub diferitele sale denumiri — ca si intreaga lui
suitd nu era considerat ca patron al magiei negre. De alt-
fel, farmecele, blestemele, vrdjitoriile pentru producerea’
raului, inclusiv a unor fenomene meteorologice potrivnice,
se faceau numai de catre anumite categorii de"persoane
(,,Malefica™) ; ele beneficiau, In conceptia timpului, de
sprijinul unor forte supranaturale ce nu se puteau con-
funda in nici un caz cu Satan de facturd iudeo-crestina.
Biserica avea o pozitie proprie tactului misionarului fata
de asemenea atitudini, pe care le considera vulgare, super-
stitii, chiar prostie, si — in orice caz — reminiscente ale
vechilor religii, care trebuiau combatute, nu sanctionate.
Nenorocirile, indiferent de natura lor, abatute asupra oa-
menilor erau privite de Biserica crestind doar ca pedepse
divine pentru necredintd sau péacatele oamenilor. In
secolul al Xl-lea, Papa Grigore al VH-lea interzicea de
altfel pedepsirea vrajitoarelor, ca razbunare pentru aparitia
de molime sau calamititi, tocmai din aceste considerente.
Mai mult, chiar in acelasi secol relatarile orale despre
fapte vrdjitoresti erau blamate de preoti, acestea fiind
socotite ,,aiureli jalnice" si abateri de la dreapta-credinta,
clerul combatind din toate puterile superstitiile referitoare
la puterile supranaturale ale unor magi. Rezonabila
politici ecleziasticd s-a dovedit eficace. Politeis-mul
dispare cu tot cortegiul lui de alegorii si ritualuri naive,
religia noud, mai serioasd, mai profunda, detroneaza zei.
Cautarile teoretice si incercarile teologilor de adaptare
a ritualurilor pagine la cerintele noii credinte au durat un
mileniu, timp in care conceptiile crestinismului primitiv
incep sa se perverteasca. Multe precepte vechi sint inlo-
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cuite cu eroii sumbre, prejudecati si superstitii brodate pe
reminiscente ale unor rituri barbare si puerile.

Pe acest fond, vrijitoria — ignoratd de Biserica — isi
vede de drum, dezvdltindu-se necontenit. Intr- atit incit,
spre mijlocul secolulul al X-lea, o multime de episcopi,
preoti, diaconi si calugari se ocupau cu magia, vrajitoria
si ghicitoria, ceea ce a facut necesara interventia Bisericii
spre a stavili, prin amenintari cu degradarea, asemenea
preocupari ale clerului. Bineinteles, astfel de fenomene
incep sd devind acum 1ngr1joratoare aristocratia Biseri-
cii considerind necesar sa-gi modifice atitudinea tole-
rantd. Sigur, lumea bintuitd de tot felul de vicisitudini,
de nedre tat1 astepta mintuirea promisa, eliberarea de rau
prin cre intd. insa toate sperantele se dovedeau desarte,
Biserica propovaduind pocdinta, umilinta, rabdarea. Dum-
nezeu, de la care crestinii a teptau ajutor intirzia insa
sa-1 dea. Bineinteles, starea de mizerie, de foamete ende-
mica era datoratd cauzelor economice $i sociale, pe care
Biserica nu le intelegea si chiar daca le-ar fi deslu§1t nu
ar fi fost capabild sa le solutioneze prin mijloacele sale.
Dar impotenta divind se cerea explicatd. Si acest lucru a
putut fp facut prin plasmuirile despre Satan si diavoli.
Astfel, toate relele, toate neajunsurile nu mai veneau ca
sanctiuni divine pentru pacdtosi, ci erau produse ale ac-
tiunilor infernale. Vrijitoria, declaratd activitate diavo-
leascd, a fost asimilata ereziei, iar vrdjitorul a devenit
cleric al Satanei, aflat direct In contact eu patronul sau.
Vrajitoria, vazuta ca o concurenta d1recta s1 periculoasa
a cred1nte1 crestine, este condamnati in mai multe concilii
care au loc In secolul al XH-lea, in anul 1183 Papa Lucius
al Ill-lea dispunind, in numele B1ser1cu ca numerosi vra-
jitori sa fie arsi pe rug in Franta.

Acest demers poate fi considerat debutul vinitoarei de
VraJ1toare care s-a extins pe durata citorva secole, cu
intensitati din ce in ce mai.mari. Modificarca de atitudine
a Papei a fost urmatd de o teoretizare imediatd a proble-
mei, ca si de acopenrea sub o haina ]ur1d1co religioasa a
1upte1 Bisericii dusa in mod cu totul inegal impotriva con-
curentilor, a tuturor celor care doar gmgeau perfectionari
cit de mici ale doctrinei crestme invinuiti pentru aceasta,
fara crutare, de eretism si vrijitorie. Din arhivele Vati-
canului va fi scos un text datind din anul 872 (873), pre-
tins a fi fost adoptat in conciliul de la Ancira tinut in
anul... 312, in care se povestea despre modul cum pro-.
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cedau vrdjitoarele spre a se inapoia Ia Satan. Textul, cu-
noscut si sub numele de ,,Canonul episcopului” considera
pe oricine credea in vrijitorie cd nu mai apartine Iui Dum-
nezeu, ci diavolului. La aceasta se vor adauga elaborari
din secolul al XH-lea, asa-zis teoretice, despre spirite care
ucid si manincd pruncii (apartindnd lui Caesar von Heis-
terbach si Guillome de Paris), iar, din 1250, o descriere a
Sabatului, datoratd imaginatiei calugarulu1 dominican
Etienne de Bourbon. Drept urmare, mitul Satanei se va
amplifica, mereu -alimentat de fantezia unor fanatici, de
1mag1nat1a interesatilor, ca si de superstitii, b1got1sm si
ignoranta.

Timp de doua sute de ani credinta in actiunea vrajito-
rilor ca unelte ale Satanei va lua o dezvoltare fantastica,
demonstrind ignoranta. Mitologia demoniacd va capata
forma deplind spre secolul al XVI-lea. Acum se contu-
reaza diferitele ipostaze in care se infatisau diavolii, sint
inventate numele mai marilor iadului, apoi denumirile de
,,1ncub1 — care cautau intimitatea femeilor — si ,,SU-
cubi" care urmareau pe aceea a barbatilor. Apar in
arena superstitiilor demonii familiari — 1n genere sub
forma pisicilor, ai caror diavoli ,,intrau" in corpul oame-
nilor —, practicile exorciste, rugaciunile, amuletele sfin-
tite, r1tua{) rile speciale (str0p1r1 du apa sfintita, afuma-
rea cu tamfie etc.) menite sd alunge pe Necuratul din tru-
purile posedatilor.

_ Simptomatica indeosebi pentru secolele XIII—XVI este
literatura despre reverii bizare, excentricitati, aberatii si
monstruozitati datorate diavolilor si slujitorilor lor — vra-
jitorii. Primele istorioare scrise"*despre ,,apuciturile des-
frinate ale vrdjitorilor", emanind din cercarile monahale
catolice din vestul Europei, ap”ar la sfirsitul secolului al
XlII-lea, printre acestea figurind descrieri ale saba-
tului si micului sabat, precum si ,,liturghiei negre"

aceasta din urma fiind o batjocorire a slujbei religioase
crestine, constind din rostirea anapoda a rugaciunilor, in-
chinarea cu mina stingd, arderea de luminari negre etc.
Legenda pactului cu diavolul, avind origine bizantina, este
ceva mai veche decit povestirile fantastice despre orgiile
vrajitoarelor, inspirate din scrierile antice referitoare la
bachanale. Totusi, desi este atestatd in vestul continen-
tului prin secolul al IX-lea, asa-zisa ,,doctrina a pactului
infernal" nu este pe deplin elaborata decit in veacul al
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Xl1V-lea. Tot secolul al XllI-lea este luat ca perioada de
referintd si pentru nasterea superstitiei asa-ziselor con-
grese diavolesti,, cavalcade vrajitoresti, ,,nopti ale Valpur-
giei" si a tot felul .de ceremonii la care, chipurile, par-
ticipau Satan,. diavolii lui §i vrajitorii. latd deci, treptat,
instaurindu-se un cult al demonilor, incurajat puternic de
credintele si superstitiile alimentate de citre insdsi Bise-
rica. Povestile lugubre, odioase despre demoni si vrajitoare
se cereau puse necesar in opozitie cu cele morale, pioase
si sfatoase relative la sfintii care. veneau in ajutorul oa-
menilor biruindu-1 pe Satan,

Tot acum, unii teologi se straduiesc sa calculeze, cit
mai precis {!),,. numarul diavolilor, ajungind la concluzia
ca sint 1n total 7 409 1.27,. repartizati sub comanda a 79 de
capetenii. Unii sint mai exagerati, socotind ca exista
293 010 696 de draci, impartiti in 66 de cohorte. Se credea
ca diavolii traiesc 680 400 de ani, adica de zece ori mai mult
mdecit Pasdrea Phoenix. Reverendul Dom Calmet a pierdut
zece ani din viatd pentru a compune patru volume groase
despre aparitiile diavolilor care voiau sa-i piardd pe
oameni. El scrie cd a socotit pind la trei mii de demoni, in
figuri si forme bizare» insotitori ai Iui Satan. Dom
Calmet, care s~a dovedit a fi un obsedat, a numit chiar.
pe mai marii Iadului: Lucii.er, ca monarh; Belzebuth
— locotenent al lui Lucifer ;. Astaroth — print de tron ;
Beemath — prim-ministru ; Belphegor — general ; Saba-
than — colonel, Axaphat — centarion. Lista lui Dom.
Calmet continud enumerind legiunile diavolesti, cu sub-
unitatile lor, inchipuite potrivit modelului de organizare a
Imperiului roman. Un alt exaltat, Jolian Wier, dupa trei-
zeci de ani de ,,investigatii" minutioase, dupa cum de-
clara chiar el intr-o voluminoasa carte, a gasit ca. numarul
diavolilor se ridica ia 7 405 927 ! Armatele diavolesti erau
comandate, dupa Wier, de 69 de printi. Dar Wier a fost
un incepator pe lingd Berbiguier care in secolul al X1X-lea
a publicat trei lucrdri impozante despre diavoli, cuprin-
zind chiar descrierile preocuparilor intime ale acestora.
Berbiguier se eredea adesea asediat de diavoli pentru faptul
cd si-a editat cartile.

Analizind, in 1859, toati aceasti aberantd literatura
consacrata diavolilor A. Debay ajunge la concluzia, pe
baze statistice, ca autorii cei mai numerosi sint, in ordine,
spanioli, italieni, francezi,, germani si la urma englezi. De
unde el trage concluzia ca proliferarea conceptiilor bi-
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zare se afld in raport direct nu numai cu gradul de indoc-
trinare religioasa la care erau supuse populatiile carora
apartfneau diferitii autori, ci si cu temperamentul si
instructia acestora.

O fatetd cu totul aparte in istoria vrdjitoriei o repre-
zintd intunecata activitate a Inchizitiei, institutie anume
creatd de Biserica catolica, in mod declarat pentru repri-
marea magiei negre $i, in scop ascuns, indreptatd impo-
triva oricarei incercari de renovare a normelor cultului
crestin, asa cum erau ele stabilite de citre intransigenta
si conservatoarea autoritate clericald. La ideea fondarii
Inchizitiei s-a ajuns in momentul cind severitatea cleri-
cald, dogmele rigide ale catolicismului, coroborate cu fe-
nomenele acute de crizd economica de la sfirs-itul seco-
lului al XH-lea si inceputul veacului al XllII-lea au
determinat o stare de spirit nefavorabild, ba chiar ostila
fata; de Biserica. Altfel, in tot mai numeroase zone ale
continentului european apar secte, ca fontie protestatare
fatd de absolutismul catolic. Fara indoiald, Biserica avea
posibilitatea sanctionarii doctrinale a ereticilor, prin ex-
comunicarea lor. Dar, asemenea masuri nici pe departe nu
se dovedeau eficace, atita vreme cit sectantii ei insisi
hotarau sa se despartd de catolicism. Fireste, fenomenul
odata nascut avea toti sortii sa se raspindeasca, in-grijorind
aristocratia clericala, care 1isi vedea astfel amenintate
interesele. Cind, la inceputu? secolului al XlII-lea, s-a
dezvoltat in sudul Frantei o puternica sectd, asa-zisa a
albigenzilor sau catarilor care ameninta sa s¢ extinda
rapid, papalitatea a inventat un mijloc de lupta ideologica,
infiintand la Toulouse, in 1206, Ordinul calugarilor domi-
nicani, cu misiunea de a aducela dreapta credinta pe ere-
tici. Dar masura convingerii s-a dovedit ineficace, astfel
in cit papa Inocentiu al IH-lea™a recurs la forta, ordonind,
in anul 1209, declansarea unei cruciade impotriva albi-
genzilor, la care a luat parte insusi Ludovic al VUI-lea,
regele Frantei. Albigenzii au fost invinsi la Muret, in 1213
si la Toulouse, in 1218, dar rdazboiul nu se va incheia de-
cit In 1229, fard ca ideile sectei, anume proclamarca ega-
litatii intre principiul binelui si cel al raului si desfiintarea
rinduielilor clerico-feudale sa se fi stins. Ordinul domini-
canilor, denumit si ,,al fratilor dojenitori", capata din 1215
un nou atribut, acela de a lichida prin toate mijloacele
erezia. Pe aceastd bazd, dupad 1ndbusirea armatd a albi-
genzilor, papa Grigore al [X-lea organizeaza in 1233 un
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tribunal special pe care il incredinteaza calugdrilor do-
minicani pentru a judeca pe ultimii eretici din Langue-
doc. Acest tribunall ecleziastic, denumit Inchizitie, func-
tiona, de fapt, incd din 1183, dupa conciliul de la Verona,
avind misiunea condamnarii celor care nu se converteau
la catolicism, dar, intrat pe miinile fanaticilor dominicani,
el capata treptat puteri discretionare, violind brutal, sin-
geros si cea mai slaba afirmare a libertatii constiintei. In-
chizitia va fi reorganizatd in anul 1542 de catre papa Paul
al Ill-lea, ajungind pe mina iezuitilor — ordin religios fon-
dat de calugarul spaniol Ignatiu de Loyola, adversar in-
capatinat al Reformei —, gevenind o arma odioasd a Bi-
sericli catolice indreptata deopotrivd impotriva protestan-
tilor, a magiei, dar si a stiintei. Inchizitia isi va extinde
jurisdictia asupra teritoriului tuturor statelor catolice,
fiind suprimata in 1808 de catre Napoleon Bonaparte. Re-
stabilita in 1814, aceasta institutic de tristd amintire va
dispare definitiv in 1834.
Sigur, din punct de vedere doctrinal, nu era suficiem
a decreta pe cineva eretic pentru a-1 trimite la moarte
Dar teoreticienii clericali reusesc sa inventeze posibilita-
tea climindrii fizice a tuturor adversarilor catolicismului
printr-un artificiu de logicd. Ei vor stabili cd proclama-
rea egalitdtii principiilor binelui si raului, principiu ai'
sectantilor albigenzi din Lan ecfoc, considerat erezie,
echivaleaza cu aducerea la acelasi grad de importanta spi-
rituald atit a Iui Dumnezeu, cit si a Satanei. De aici pina
la. asimilarea ereziilor cu vrdjitoria nu mai era decit un
pas. Or, vrajitorii, potrivit textelor biblice, trebuiau dati
mortii. Inainte de a se ajunge insd la aceastd teorie, tri-
bunalele inchizitoriale nu indrdzneau sia pronunte pedepse
capitale, multumindu'-se cu sanctionarea celor considerati
eretici la - plata unor amenzi, sau cu excomunicarea. in-
cepind cu Bula papala ,,Super Illius Specula" emisi in
1326 de papa loan al XXII-lea, care era bintuit de spaime
si superstitii, vrajitoria trece In categoria ereziilor, ma-
icienii fiind pasibili de a fi sanctionati pentru activitatea
or cu anatemizarea $i arderea pe rug. Continutul literaturii
referitoare la diavoli, constituitd pind atunci din povestiri
fantastice, anonime, ca si din texte dubioase se transforma
in principii teologice consfintite chiar de Universitatea din
Paris, in anul 1398. in virtutea acestor principii, oricine
putea fi invinuit de erezie §i trimis la moarte. La 5
decembrie 1484, papa Inocentiu al VUI-lea
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emite Bula papald ,,Summis Desidei'antes Affectibus" in
care sint enumerate ,,ororile" comise de vrajitori, ca uci-
derea pruncilor in pintecele mamelor, distrugerea turme-
lor si a roadelor cimpului, fermecarea barbatilor si a fe-
meilor etc, ordonind tribunalelor ecleziastice sa
pedepseasca pe vrijitori, indiferent de rang social, pozitie,
privilegii si demnitati, fara drept de apel. Din acest mo-
ment, prigoana singeroasd impotriva celor banuiti de vra-
jitorie se dezlantuie cu furie. Trei ani mai tirziu. Univer-
sitatea din Colonia acordd girul sdu manualului intitulat
Malleus Maleficarum redactat de dominicanii Kramer si
Sprenger, care a devenit ghidul inchizitorilor. in aceasta
lucrare cinica, strabatuta de fanatism sinistru, judecatorii
Inchizitiei sint instruiti cum sd smulga victimelor -'mar-
turiile lor, prin toate mijloacele, de la lingusire si faga-
duieli mincinoase, pind la torturile cele mai groaznice,
mijlocul suprem de ancheta. Printre procedeele de tortura
figurau luxarea articulatiilor zdrobirea degetelor, obliga-
rea victimelor de a Inghiti fortat o mare cantitate de apa,
impiedicarea acuzatilor de a adormi, stigmatizarea lor cu
vergele metalice inrosite la foc, Intinderea corpului pe
roata ectc. Bineinteles, utilizarea unor asemenea mijloace
determina pe oricare arestat sd recunoasca fapte incredi-
bile, de groaza chinurilor, a durerilor insuportabile si in
dorinta unui sfirsit cit mai rapid al vietii.

Numarul victimelor Inchizitiei a fost uriag. Existd o
serie de statistici din care rezultd ca de-a lungul celor
sapte secole de prigoana a vrajitorilor, in Europa si Ame-
rica de Sud au fost arsi pe rug o,,suta de mii de oameni.
Dar cifra este constestata de multe surse, din care se
poate deduce ca ea a fost cel putjn de cinci ori mai mare.
Fina in anul 1404, statisticile ardtau ca inchizitorii tri-

seserd la moarte 30 000 de vrajitori. in prima jumatate
secolului al XVII-lea numai judecatorul Carpzov a con-.-
nnat la ardere de vii circa 20 000 de vrajitori. Dintre
afacerile judiciare, avind ca obiect vrijitoria, unele au
avut rasunet deosebit. Poate cel mai important proces
din istorie intentat unei persoane acuzatd de vrajitorie a
fost acela al Ioanei d'Arc, desfasurat la Rouen in anul
1431. Tribunalul inchizitorial, aservit invadatorilor
englezi, a acuzat-o pe ,,Fecioara din Orleans" de uneltire
cu diavolul, numai pentru faptul cd purta haine barba-
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testi, avea parul tuns scurt si prevestea cu hotdrire viita-
rul stralucit al regelui Frantei si al Frantei insdgi. Sapte
ani mai tirziu, Inchizitia il trimite la judecata, sub invi-
nuirea de vrajitor, pe maresalul Frantei — Gilles de
Montmorency Laval de Retz, care ficea parte din marea
nobilime. Cauzele reale ale procesului au fost insa de na-
turd politica, Gilles de Retz intrind in conflict cu regele.
Or, prin condamnarea lui, intreaga avere, considerati a
fi una dintre cele mai importante din Franta, se confisca
in favoarea monarhului si a seniorilor Bisericii. Maresalul
a ,,recunoscut"”, sub torturd, un numar impresionant de
crime, inclusiv necinstirea si uciderea a sute de fecioare
si copii, declaratiile sale fiind atit de neverosimile incit
insisi inchizitorii s-au Indoit ca intr-adevar ,,vrajitorul”
le comisese. Oricum insa, Gilles de Retz a fost ars pe rug
la Nantes, dar, ca si loana d'Arc, el a fost venerat de po-

or, care a inteles adevarata cauza a asasindrii maresalu-
ui, considerindu-1 martir. Gilles de Retz 1-a inspirat pe
Perrault, care 1-a descris sub denumirea de Barba Albastra.
Jaful ascuns sub masca ,,dreptei credinte" a stat si la baza
pFOceselor facute in secolul al XIV-lea Ordinului cavale-
ritor templieri, al carui fabulos tezaur era rivnit de Filip
cel Frumos, regele Frantei. Cavalerii, acuzati de pactizare
cu Satan, ucidgerea de copii si purtarea de amulete dia-
bolice, au fost arsi de vii dupa ce, in prealabil, au suferit
ingrozitoare torturi.

- Primii ani ai secolului al XVII-lea aduc in scena isto-
riei un torent de procese si condamnari de vrdjitoare, cu
toate protestele filosofilor umanisti, care pledau pentru
ratiune. Razbunari perfide, interese politice, familiale sau
de altd naturd erau rezolvate rapid prin denuntarea ca
vrajitori a adversarilor. Nimeni nu cerceta dacd acuzatia
era sau nu calomnioasd. Cel reclamat sfirsea inerent pe
rug deoarece, ca sa scape de torturi, marturisea orice 1i
sugerau inchizitorii. Prin urmare, cine apuca sia denunte
primul, putea fi sigur ca, inamicul sdu va fi ucis. In acest
fel s-a ndscut un sinistru carusel al mortii, din care se
putea scapa doar parasind totul, familie s1, avut, In mod
definitiv.

Si la noi, in Transilvania, au avut loc In secolul al
XVII-lea o multime de procese si condamnari la ardere
Re rug pentru vrajitorie. Astfel, in anul 1686, mai multe
femei invinuite ca au luat mintile sotiei principelui Mihaii
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Apai'i I, au fost ucise prin ardere de vii, desi principesa
daduse semne evidente de dementd, incd din adolescenta.
La Brasov s-au desfasurat, numai intre anii 1621—1696,
aproape 20 de procese impotriva vrdjitoarelor. Alte 10 pro-
cese similare s-au tinut la Sighisoara in ultimele trei de-
cenii ale secolului respectiv. Sibiul a gazduit si el astfel
de inscenari, printre care condamnarea unei ,,asociatii"
de preotese ale Satanei, care frecventau Sabaturile ce ar
£i avut loc pe un munte de la Ocna Sibiului.

Secolul al XVIII-lea se caracterizeaza prin scaderea
sensibila a proceselor vrijitoarclor, fenomen datorat mai
multor cauze de ordin social, politic si religios. in Europa
apuseand nemultumirile economico-sociale agitau masele,
catolicismul lupta din greu pentru salvarea bisericii, sub-
minatd de protestantism, in timp ce teroarca'religioasa
nu mai era sustinutd-cu ardoarea secolelor trecute de ca-
tre autoritatile laice, preocupate in primul rind de men-
tinerea unei stari de calm a populatiei i evitarea oricaror
cauze care sa duca la tulburari. Inca din secolul al XVII-lea
aparusera denuntari vehemente ale demonologilor, pentru
ca, la inceputul secolului al XVIII-lea, Universitatea din
Halle si initieze o campanie de infirmare stiintificd a abe-
ratiilor asa-zis teoretice privitoare la existenta demonilor,
absurditatea prpceselor vrajitoarelor si lipsa de umanism
si ratiune a condamndrii unor oameni nevinovati, fortati
prin torturi infioratoare sd' recunoasca imaginare crime.

Sub presiunea valului de proteste, Vaticanul devine
mai tolerant, procesele pornite impotriva vrajitoarelor se
raresc. in 1670, Franta da semnalul refuzului conformarii
la sentintele inchizitoriale, mai multi vrajitori condam-
nati la Rouen fiind eliberati din ordinul ministrului Col-
bert. in Anglia, executiile de vrajitori se suspenda dupa
anul 1682, in Rusia dupa anul 1714, in Scotia — din 1722,
in Austria — din 1740 si in Transilvania — din 1753. Ul-
timele condamnari la arderea pe rug a unor vrajitoare
vor avea loc in Europa spre sfirsitul secolului al XVIII-lea,
in Spania, Elvetia si Polonia. Procesele vrijitoarelor vor
continua 1nsd §i in secolul al X1X-lea in America Latina,
cea din urma ardere pe rug avind loc in Peru, in anul 1888.

Cu acestea o pagina neagra din istoria omenirii s-a in-
chis, consfintindu-se triumful ratiunii asupra superstitiei
si ignorantei,
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3. Posedati si obsedati

Lungile secole de ignoranta si teroare religioasa ce au
stapinit Europa, in care timp demonii au marcat teribil
mentalitatea tuturor, indiferent die rang si pozitie sociala,
au nascut cele mai stranii conceptii. Ast%el, printre altele,
s-a inradacinat credinta cd demonii se manifesta vizibil
prin trupurile cuprinse de convulsii, grimase oribile, pre-
cum si prin actiuni delirante, obscene. De fapt, toate aceste
conceptii erau o continuare, pe un plan crestin, a unor
credinte care veneau inca din magia primitiva, amplificate
in antichitate de ritualuri si mituri privitoare la puterile
fortelor intunericului. Sigur, aceasta este originea tuturor
manifestarilor asa-zisilor posedati si obsedati, care pot fi
surprinse pind astdzi. in trecut existau o multime de cate-

orii de astfel de ,,specialisti”, mai ales 1n rindul calugari-
or, care se ocupau cu clasificarea lor, literatura lasata de
acestia dovedind eitd importanta se acorda odinioara pro-
blemei. Poate cel mai amplu studiu vechi asupra demonilor
apartine lui Dom Calmet. In patru volume, acesta acredi-
teaza o serie de idei ciudate despre posedati si obsedati,
inspirate din opere antice, adaptind povestiri mitologice,
in special greco-romane, la conceptiile crestine, ori trans-
formind fard jena legende péagine in povestiri religioase.
O prima categorie de actiuni ,,giavolesti" era, dupa Calmet,

osesia, adica patrunderea demonului in interiorul corpu-
ui cuiva, pe care il agita si il chinuie. Venea apoi obsesia,
in care diavolul nu putea intra intr-o persoana oarecare,
dar o asedia, o hartuia, o ametea fara incetare. Sint aici
reprezentdrile .cele mai frecvente ale mentalitdtii unor so-
cietdti dominate de bigotism, aduse la paroxism prin ras-
pindirea a tot felul de 1storii, pe care nimeni nu le traise,
dar pe care toti le credeau. In secolele intunecate de teroa-
rea Inchizitiei, bolnavii de epilepsie, de malarie sau de o
infectie oarecare, cupringi de frisoane sau convulsii treceau
adesea drept posedati de diavol sau chiar vinduti acestuia.
Si nu de putine ori, daca practicile exorciste — lovirea cu
biciul, infometarea, baile cu apa foarte rece, rugaciunile
neincetate etc. — nu aveau drept urmare linistirea nefe-
ricitilor, acestia sfirseau pe rug, ca astfel diavolul din ei
sd piara in foc. Ferocele inchizitor Jakob Sprenger a lasat
pagini, care astazi infioara prin cinismul lor, referitoare la
soarta unor astfel de bolnavi, considerati posedati sau vra-
Htori. El scrie ca i-a condamnat adesea la moarte prin ar-
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dere pe rug, din mild, facind acelor oameni un serviciu»
deoarece nu puteau scapa altfel de diavol. Sprenger adauga
ca unii vrdjitori il rugau chiar a pronunta asemenea con-
damnari, preferind sa arda in foc decit sa mai indure con-
tinuele hértuieli ale demonilor. De aici rezultd conceptia
care bintuia mintile tuturor, inchizitori si acuzati, menta-
litatea absurda privind fortele diavolesti. 1n secolul ai
XV-lea istoria Inregistreaza adevirate epidemii de posedati.
Una dintre cele mai renumite a fost aceea denumita ,,Po-
sesiunea cidlugdritelor". Ea a inceput mai intai in cateva
state germane, dupa care s-a raspindit in Belgia si Olanda,
sfirsind prin a cuprinde intreaga Europa catolica, Simon
Goulard a dat detalii privitoare la aceastdi demonomanie
epidemica : ,,Calugaritele, spune el, dansau, sdreau, se\ca-
tarau pe 21dur1 faceau prevestiri in r021toare vorbeau in
limbi ciudate, urlau ca lupii sau behdiau ca oile cu bere-
gata taiata; si citeoda™a se-muscau unele pe altele, ca hie-
nele turbate”. In 1552, Roma a fost si ea teatrul unei epi-
demii de posedate. O suta de femei s-au crezut a fi prada
demonilor. Doi ani mai tirziu, calugaritele unei manastiri,
din Kerndrop au fost convinse ca un batalion de d1ay011
le-a asediat. Isterii asemanatoare s-au petrecut in zeci de
mandstiri de maici. La Verviers, calugiritele au fost po-
tolite numai cind. armata a simulat un atac impotriva dia-
volilor. La Cevennes, contagiunea din secolul al XVI-lea
a atins proportiile unei manil furioase.

A doua categorie de posedati era alcatuitd din toti acei
sarlatani care cautau si se impuni prostimii, aidoma sa-
manilor, fpr1n crize simulate de epilepsie, isterie, catalepsie,
urlete infricosetoare, contorsiuni i alte Jongleru asemana-
toare, despre care pretindeau ca sint -opera diavolului. Im-
postorii se prefaceau ca se supun exorcismului, declarind
dupd un timp ca s-au vindecat. incdrcati de pomeni si mi-
luiti cu bani plecau, repetind scena In localitatea vecina.
Aceastd categorie de cersetori care speculau naivitatea
oamenilor, credulitatea lor, a facut muﬁ rau Europei, in-
tret1n1nd si raspiridind superst1t11 ale caror ecouri razbat
inca si acum, ici, colo. Astfel de farse scandaloase au in-
ceput sa fie curmate abia in secolul al X VIII-lea. Semnalul
a fost dat printr-un proces rasunator desfasurat la Dolot,
in Franta, in 1795. Povestea a inceput in piata t1rgulu1 unde
un posedat urla si facea contorsiuni, pretinzind ca este
stapinit de diavol, in timp ce cinci prela‘u il inconjurasera,
rugindu-se pentru el. Din cind in cind, posedatul se oprea
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si profetiza reintoarcerea monarhiei. Politia a pus mina
pe individ, dovedit a fi agent al adeptilor monarhiei, care
facea astfel propaganda politicd. Campania pornitd de au-
toritatile republicane a dus nu numai la starpirea ,,pose-
datilor", dar si la formarea unui curent de opinie impo-
triva lor.

O a treia categorie, de posedati cuprindea toate persoa-
nele care se considerau a fi protejate de cer sau de infern
si, mai mult, care se credeau chemate sa efectueze o anu-
mitd actiune, cum ar fi, de exemplu, asasinatul din consi-
derente religioase. Acestia erau fanaticii redutabili, de care
se fereau toti, indivizi care se aruncau asupra victimelor
lor cu un imperturbabil singe rece. indeobste, asemenea
creaturi se uneau in societati sau secte secrete, sfatuindu-se
in adunarile lor pe cine si cum sa pedepseasca pentru cine
stie ce fapte socotite odioase. Era suficient un simplu semn
al maestrului pentru ca fanaticii s se napusteasca asupra
victimei. Ei ucideau indiferent pe cine, parintii $i copiii
lor, amici, regi, simpli tdrani sau preoti.

Posedatii si practicile exorciste au reaparut de-a lungul
deceniilor. Citeva cazuri au stirnit vilva in secolul trecut
in 1847, de pilda, la Bayswater, in Anglia, un copil de
9 ani a refuzat sd manince, sub pretextul ca un diavol a
intrat in stomacul sdu. Ziarul ,,Douglas Jerrold" a trimis
un corespondent la fata locului. Reporterul, supunind fa-
milia unor intrebari abile, si-a dat seama cd aceasta era
dominatd de fanatism religios, copilul fiind perfect sana-
tos. Drept urmare, tatal a fost trimis in judecatd pentru in-
selaciune. In 1849, la Saint-Quentin in Franta, un oarecare'
Jeremy s-a dus la preot, plingindu-se cd, in casa la el, se
sparg fara explicatie geamurile, farfuriile, tot ce era ca-
sant. Prelatul a gasit de cuviintd ca aici nu putea fi vorba
decit de opera diavolilor. Afacerea a incaput pe mina zia-
relor, care au facut in jurul ei o vilva extraordinara, dar
ca nu a luat sfirsit decit in ziua 1n care un jandarm, curios
si neinfricat, stind la pinda, a surprins pe servitoarea dom-
nului Jeremy ca autoare a misterioaselor intimplari. Ea
spargea obiectele, pe ascuns, din rdzbunare, deoarece dom-
nul Jeremy 1i taiase din simbrie. O situatie aproape simi-
lard s-a petrecut in 1858 la Haye, unde Angelica Cottin,
care pretindea ca este stdpinitd de un diavol, examinata
de medici, s-a dovedit a fi bolnava de nervi. Mania pose-
datilor nu a ocolit nici Romania. latd, deci, in 1896, la
Focsani, un caz relatat pe prima pagind a ziarelor vremii.'
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Mosierul Gh, Paraschivescu a reclamat politiei ca in casa
lui se petreceau lucruri ciudate. Mesele s1 scaunele se
rasturnau peste noapte, bolovani apareau prin camere.
Comisarul sef al orasului, procurorul, reporteri de la
Bucuresti au sosit la fata locului. insusi B. P. Hasdeu s-a
aratat interesat de acest uimitor caz, declarat opera dia-
voleasca, in realitate, asa cum s-a descoperit ulterior,
totul era manopera unei slujnice bigote, care noaptea,
avind vedenii, se razboia cu diavolii plasmuiti in mintea
ei bolnava.

Si astdzi se mai petrec asemenea cazuri, uneori tragice,
datorate practicilor exorciste. La Marsilia, de pilda, o et1ta
de opt ani a fost ucisa in batai, in 1972, de ctre proprm ei
parinti pentru ca diavolul sd-1 iasd din corp. Doi',ani mai
tirziu, intr-un orasel din R. F. Germania, tot n acelasl mod
a murit o tinara in virstd de 20 de ani.

Asemenea aberatii, aduse din intunericul trecutului
omenirii, au persistat de-a lungul secolelor, in pofida con-
damnirii lor. Ele constituie un rezultat al constringerii
psihologice, ce poate actiona oricind si oriunde, mai ales
asupra unor persoane labile, cu educatie mistica, bigote.

Aparitia si proliferarea posedatﬂor de demonl casia
obsedatilor de Satana este rodul unei psihoze niscuta si
amphﬁcata de Biserica, 1n scopul combaterii vrajitorilor, a
caror activitate amenmta la un moment dat, Insdsi exi-
stenta/autorititii clerului.

4, Animale la stilpul infamiei

Sub imperiul aberatiilor demoniace, au intrat sub inci-
denta vrajitoriei si animalele*. Desigur, o serie de vietati,
cum sint taurinele, calul, berbecul, capra, uneori oaia, di-
nele, pisica, gahnaceele bufhnita, broasca sarpele, croco-
dilul s-au bucurat din timpuri stravech1 de favoruri ale cre-
dintelor si practicilor vrdjitoresti. insa aceste pozitii prefe-
rentiale capatate in perioadele de inceput ale magiei vor
decade treptat, in aga fel Incit, spre secolele X—XT ale erei
noastre, prin mod1ﬁcar1le survemte in congtiinta europeana
si afro-asiaticd, valorile mitico-magice ale diferitelor vie-
tati descresc ajungmd pind la urma la desuetudine. Ca un
ecou al credlntelor politeiste de odinioard se perpetucaza
numai povest1r1 cu caracter mitologic sau se transforma
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in folclor ritualuri religioase stravechi, desacralizate. Un alt
fenomen a fost acela al transferarii de practici cultice ale
unor zeitdti In sfera vrdjitoriei, pe de o parte, iar — sub
presiunea crestinismului — transformarea diferitelor divi-
nitdti in sfint1 cregtini-, pastrindu-se gi reprezentarile lor
pe plan zoomorf. Exemple elocvente ofera metamorfozarile
mitologiei antice In mitologie crestina. Sfintul Hristofor,
de pilda, este reprezentat cu cap (Te ciine. El apare astfel
pictat pe o icoana la Vatra Moldovitei, datind din.anul
1537, dar si pe peretii unor biserici ortodoxe romanesti de
la Schitu Lamici, Babeni-Olt, Dozesti-Vilcea, Girlasi-Bu-
zau si altele. Sfintul catolic Dominic, patronul ordinului
dominicanilor, prigonitorul vrajitoarelor, este reprezentat,
uneori, ca un ciine, purtind in gura o torta. De altfel, in-
susi numele sfintului este o parafraza a expresiei ,,Domini
canes", care ar putea fi inteleasa si ca zeu-ciine. Apoi, sfin-
tul Rochus, vindecatorul de ciuma, apare 1n iconografie in
tovarasia unui ciine.

Dar clinele va ramine in constiinta europeand si ca ani-
mal favorit al vrijitoarelor. Este aici expresia credintelor
vechi in zeita Hecate, patroana vrajitoriei, imaginata ca o
femeie cu chip de ciine sau urmatid de un alai de dulai,
duhuri rele si strigoi. Si zeita traco-geticd Bendis era sim-
bolizata, uneori, sub forma de ciine negru. De aici obiceiul
pastrat pina in evul mediu ca oricare vrajitor sau vraci sa
aiba tm cline negru. In acelasi timp s-a pastrat traditia de
a se minca, la ospete deosebite, catei de lapte, d.ar side a se
da bolnavilor, ca remediu suveran intr-o sumedenie de boli,
carnea acestor animale tinere. Chinofagia se va mentine in
Europa pina spre sfirsitul secolului al V-lea, sub influenta
gusturilor romanilor, care pretuiau carnea proaspatid de
catel. Ea descreste 1n intensitate in evul mediu, fiind pa-
rasitd cu totul in secolele XI-XII, datoritd noilor superstitii
create de demonologia crestina.

Nu orice ciine era hulit, ci doar acela de culoare neagra
Si in general de talie mare, ramas in credinta oamenilor
ca animal purtdtor de nenoroc, superstitie izvorita din cul-
tul zeitei Hecate. Alti clini si in special cei de vinatoare si
ciobdnesti se bucurau insa de apreciere, fiind prezenti chiar
in heraldica *, simbolizind vigilenta si afectiunea.

in Asia si Africa, convertite la mahomedanism, dinele;
care gi aga fusese luat drept unealta a vrajitorilor secole

* Disciplind auxiliard a istoriei care se ocupa cu studiul bla-"
zoanelor caselor domnitoare, nobiliare, orasenesti etc.
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de-a rindul, sub imperiul superstitiilor antice egiptene si
iudaice va fi privit cu ura, alungat, lovit, ucis. Musulmanii
au adoptat aceasta atitudine deoarece — potrivit povestiri-
lor lor religioase — o haitd de clini vagabonzi ar fi dez-
gropat din mormint si ar fi devorat trupul lui Mahomed.
Incepind cu secolul al Xll-lea, soarta ciinelui devine
ingrozitoare, mai cu seama in Europa, ca efect al supersti-
tillor demonice. Clinele, indeosebi cel cu blana neagra, sfir-
seste prin a fi indentificat cu Satan. Printul raului, descris
in multimea de fabule si povestioare care infiorau prin
cruzimea lor, prinde acum contur si incepe si cutreiere
imaginatia bolnava a oamenilor. El apare pretutindeni in
ipostaza fie de tap sau de berbec cu aripi, fie sub forma
unui duldu negru, gata sa sfisie pe oricare 1i iese in cale.
Preotii, calugarii, atit din vestul cit si din estul continentu-
lui, se intrec 1n a inventa intimplari ingrozitoare despre Sa-
tan ifcravestit in ciirie negru, pe care nu se vor sfii sa le
raspindeasca chiar de la amvon. Bineinteles, orice cline cu
bland neagra era ucis de la fatare, aceasta fiind si expli-
catia pentru care astdzi sint destul de rare rasele europene
canine cu blana integral neagra. lar daca se intimpla ca o
persoand, banuitd de vrdjitorie, sa aibd pe linga casa un
ciine negru, aceasta constituia o circumstantd agravanta,
a dovada a legdturilor cu Satan prin intermediul anima-
lului. Drept urmare, atit omul, cit si clinele lui erau con-
damnati la moarte prin ardere. Pina unde mergea stupidi-
tatea unor asemenea acte o ilustreaza Eaptul ca, potrivit ca-
noanelor inchizitoriale, clinii condamnati la moarte erau
imbracati in haine — pantalon sau fustd — dupa sex, con-
dusi la,locul executie1 cu tot ceremonialul stabilit pentru
criminali. Ultima mascaradd "de acest fel, desfasuratd in
numele credintei crestine, a avut loc in Venezuela, spre
sfirsitul secolului al XVIII-lea.

incepind cu secolul al Xll-lea, pisicile n-au avut nici
ele o soartd mai buna in Europa, ca urmare a acelorasi con-
siderente care au facut din cline, tap, berbec, sarpe, broasca
si bufnitd vietuitoare diavole?ti. Pisicile au intrat pe lista
neagrd a Inchizitiei, ca animale satanice, datoritd unor cri-
teril astdzi stupide, dar care atunci, in urma extraordinaru-
lui efort ecleziastic de a semina teama de erezie in rindu-
rile credinciosilor in scopul intaririi prin intimidare a au-
toritdtii Bisericii si lichidarii oricare1 incercari de privire
critica a activitatii clerului, argumentele cele mai nastrus-
nice erau acceptate. De pilda, pisica era socotita unealtd sau

166



chiar intrupare a diavolului prin faptul ca iesea noaptea
sa alerge pe acoperisuri §i cd mergea ca o fantoma. Och11
de 1ar ai animalului, stralucind in Intuneric, ,,constituiau"
o altd dovada a proven1ente1 sale satanice. lar miorlaielile
in miez de noapte, la vremea cind se credea ca vrijitoarele
se intorceau de la Sabat, erau considerate cintdri infernale.
Pisicile au fost alungate urmarite, ucise gi doar marea lor
prolificitate le-a salvat de la o totald exterminare. In se-
colul al XIV-lea, in unele orase din rasaritul Frantei, pi-
sicile Incep sa fie adunate, spre a fi aruncate in p1rjolul
unor ruguri uriase aprinse in piete. La Metez se naste acum
traditia od1oasa ca in ziua de Sf. loan, ,,pisicile-demon" sa
fie arse in fata Catedralei Saint Martin, sub privirile atitate
ale credinciosilor si in rugiciunile calugan or dominicani
care patronau asemenea ementlale spectacole Spre sfi 1r-
situl secolului al XV-lea, orice persoana descoperitd ca pri-
vea cu Ingaduintd o pisicé trecea imediat drept suspecta,
fiind denuntatd tribunalului inchizitorial ca eretica. Cu
atit mai grav era socotit faptul de a addposti in casd un
asemenea animal infam. Mii de oameni au platit cu viata
,,crima" de a fi fost vazuti in tovardsia unei pisici. in Tarﬂe
de Jos ca si in Franta, isicile erau adunate spre a fi ucise
in miercurea din cea de a doua sdptidmirid a Pastelui. La
Ypres, animalele erau aruncate din Turnul catedralei ora-
sului, aceastd practicd barbara fiind opritd de lege abia in
secolul al X1X-lea. incd si In secolul al XVIII-lea, in An-
%1121 vrdjitoarele posesoare de pisici erau trimise la rug
ara nict o formalitate prealabild. Procedeul va traversa
oceanul, raspindindu-se in America de Nord. La sfirsitul
secolului al XVII-iea, de exemplu, noudsprezece persoane
din mica localitate Salem (Noua Anglie) au fost spinzurate
sub acuzatia de vrajitorie, unele numai prin faptul cd po-
sedau pisici. Potrivit statisticilor, mii de femei au avut de
suferit ca urmare a afectiunii lor fata de micile feline do-
mestice. Numai in statul Carolina de Sud au fost inre-
gistrate peste 20 000 de procese, avind ca inculpate vraji-
toarele si pisicile acestora. Estomparea prigoanei are loc
doar dupa stavilirea Influentei Inchizitiei. La mijlocul se-
colului al XVII-lea Biserica catolica renunti la ridicolele
condamndri la moarte a pisicilor, multumindu-se cu impu-
n}elrlea obligatiei ca posesorii acestor animale si le taie ure-
chile

Evul mediu european, binfeuit de spaima actiunilor
vrajitorilor, este marcat de deformari stranii §i pe plan
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arhitectural. Irationalismul actiunii atotprezente a diavo-
lilor si vrdjilor irumpe pe fatadele catedralelor si palate-
lor, 1n interioarele cladirilor, ca si pe manuscrise ilustrate,
sub forma unor fiinte aberante alcatuite din membre dis-
parate, C{:)lante animal si alte viziuni materializate de cos-
mar, aduse dan povestirile ingrozitoare despre infernul
populat de s1mbof ri ale teroarei. Arta gotica din secolul
al XH-lea exceleazad in reprezentari plastice nascute din
spaimele unei lumi imbicsite de legende vrajitoresti si su-
perstitii. Bestiariile antropomorfe — fiinte fantastice —
sint demne de fantezia pervertita a artistilor care nu se
sfiesc sa picteze tavanul catedralei din Metz, spre pilda,
in jurul anului 1220, cu vietdti parca sosite de la Sabatul
vrajitoarelor : capete cu barba, care n-au trup, ci doar doua
labe, monstri cu coada in ceafi si brate in loc de urechi etc.
Asemenea creaturi fantastice apar din ce in ce mai frec-.
vent, incepind cu secolul al X1V-lea in Anglia, Franta,
Flandra si Germania. '

Gryli, adica figurile reprezentind capete cu labe, trun-
chiuri cu fete duble, cu trei capete sau mai multe busturi
suprapuse, capete de pasari ori patrupede cu membre dis-
parate, alti asemenea monstri infernali, capatd raspindire
in tot vestul Europei secolului al XV- lea, trecind de pe
peretii cladirilor pe blazoane, coifuri de lupta si armuri, in
gravurile delicate ale p1etrelor pretioase si monogramelor
manuscriselor.

Pictura cu diavoli reia i multiplicd aceste creaturi hi
merice, luind amploare indeosebi spre secolul al XVlI-lea,
Aripile de liliac si coamele de dragoni, arabescurile fan
tastice, alte asemenea inovatii cautd a face cit mai plastice
imaginile despre lad. Ele apar mai-pretutindeni, fiind, re
luate ca teme de rezistentd de mai toti titanii artelor
plastice. t

Fantasmagoriile creatorilor de artd s-au repercutat in
imaginatia celor care le priveau, alimentind fabulatii si
obsesii. Sigur, aceste capricii plastice reflectd nu numai o
perioada dgu curiozitati in lumea artelor, de Imprumuturi
si prelungiri ale decoratiilor antice orientale si greco-ro-
mane, ci s1 —- in mod dramatic — conceptii stranii despre
viatd §i moarte, bine si rau, credinta §i necredinta, bise-
ricasi magie, rai si iad, sfinti si vrajitor1. $i iatd cum, prin-
tr-un paradox, tocmai cei mai huliti de catre cler — ‘Satan
si vrijitorii — ajung pe peretii catedralelor si bisericilor.
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Generata de ideile demonismului secolelor X—XII,
moda se va perpetua, mai moderat insa, dupa secolul al
XVI-lea pina in zilele noastre, indeosebi in arta bisericeasca
rasariteana.

5. Ritualuri si tehnici de magie neagra

Ritualurile si tehnicile de magie negra, reflectind iara
exceptie in evolutia lor stadii de dezvoltare economica si
culturala ale omenirii, vor cunoaste, incepind cu evul mediu,
o serie de renovari, perfectionari si adaptari continue,
capabile sd& mentind viu interesul clientului de toate cate-
goriile. Un loc aparte il va cépata, in acest proces de mo-
dernizare, asa-zisul ritual al sabatului, practicat obligatoriu
de oricare vrajitor. Cuvintul ,,sabat" semnifica in limba
ebraicd ziua de repaos. Dar, in practica vrijitoreasca, el va
capata cu totul alt sens, anume acela care defineste un
ansamblu de manopere periodice la care se supun vrajitorii
in grup. Sabatul reprezintd tehnica vrajitoreasca reald, dar
si superstitie. In conceptia vrijitorilor, sabatul trebuia sa
aibd loc de doud ori pe saptamina, anume in noptile de
miercuri spre joi si de vineri spre simbatd. Reuniunea se
desfasura intr-un loc izolat, la rascruci de drumuri, pe
malul marii sau al unui lac, in mijlocul unei paduri intu-
necate. Invitatii la sabat trebuiau sa faca ungerea magica,
adica sa se frece pe corp cu o pomada preparata dupa un
ritual anume. intilnirea. se petrecea inainte de miezul noptii,
prezenta la sabat fiind obligatorie. Vrijitorul care absenta
prima oara era violent dojenit. A doua oara suferea o sanc-
tiune foarte severd. In vulg exista credinta ca vrajitorii se
adunau la sabat venind calare pe tap, pisica neagra, lup m
sau magar, altii pe o maturd cu coada, furca, broasca rlioasa
zburatoare sau liliac, brazdind aerul rapid spre a cobori
exact la locul de intilnire. Cind toti vrajitorii erau adunati,
aparea in mijlocul lor Satan, sub forma unui tap cu coarne
lungi, avind fata umana, barba ascutitd, nas coroiat si picle
neagra. Vréajitorii il salutau solemn si-i adresau adoratii.
Potrivit supertitiilor, Satan putea sa apara si dintr-un mic
vas, avind dimensiunile unui soricel. Dar, pe masura ce
vrajitorii faceau ritualul cuvenit, acesta crestea, capatind
cu incetul forme colosale. In multe scrieri vechi, atribuite
unor vrajitori, se afirma cd Satan nu era obligatoriu sa
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apard la sabat sub forma de tap. Seful demonilor putea
veni, dupa dorintele sale, travestit in magar, pisicd, sarpe,
Vultur zimbru, bivol sau _copoi, dar intotdeauna avind cu-
loarea negra si fata umana.

Demonograful Delancre, judecdtor in timpul Inchizi-
tiei, scria, cu 01teva secole in urma, cu toata ser1oz1tatea
ca mai mult de o mie de vrgjitori pe care el insusi i-a 1nte—
rogat si condamnat la ardere pe rug, ar fi descris aproxi-
mativ In acelasi fel ritualul sabatului, care semdna cu o
ingrozitoare orgie. Conform legendelor, ceremonia sabatu-
lui incepea prin dansul broastelor riioase care se executa
in fluieraturile copiilor morti nebotezati. Agoi broastele
porneau si ordcdie si copiii sd danseze prin aer. Dupa ce
se termina acest ,,amuzament", decanul vrajitorilor avansa
in mijlocul unui ring, se dezbraca gol si executa un menuet.
Adunarea continud cu un nou ceremonial. Vrgjitorii veneau
unul cite unul, ficeau plecdciuni inaintea lui Satan care
purta pe cap o coroana de coarne negre, si-1 sarutau pe bot,
jurind, cu mina stinga intinsd, ca-1 apartin cu trup $i su-
flet. Imediat incepea festinul, la care se serveau piine de
mei invelitd in seminte de crin de padure, tocanid cu carne
de broasca riioasd, de hoti spinzurati sau de copii morti la
nastere, vinuri ametitoare colorate cu fiere, continind afro-
disiace. Vrajitorii trebu1au si manince si sa bea, si se im-
bete, sd sara pe masi si sa toasteze pentru glor1a infernu-
lui. Dupa festin, adunatura de betivi, clatinindu-se, urla
inspaimint'ator, cautind fiecare si apara in postura cea mai
injositoare. Obositi si ametiti, vrajitorii vin acum sa dea
socoteald lui Satan despre cele ce au faptuit si ce au pus
la cale — incendii, otraviri7 asasinate — 1n fine, despre
toate crimele lor si Satan 1i lauda sau 1ii ceartd, dupa cum
unul sau altul 1-a servit mar bine sau mai rdu. Apoi, vriji-
toarele si vrajitorii vociferind si gesticulind intrau in con-
vulsii. Satan sta culcat pe coada si priveste rizind. Intr-un
anumit moment, un zgomot s¢ aude venind de undeva de
deasupra ca un ‘bubuit de tun. Cocosul cintd si toatd har-
malaia inceteaza brusc. Fiecare vrdjitor incalecd iute si se
precipita prin aer spre casa. Sabatul s-a terminat.

Aceasta legenda care a Intunecat imaginatia a milioane
de oameni in decursul a sute de ani, a Intretinut supersti
tia Intr-atit incit noaptea arareori cineva indraznea sa iasa
pe drum, de groaza. Mai mult, ea s-a transformat pe vre
mea Inchizitiei In probatoriu. >
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Legenda sabatului reprezinta de fapt o transpunere, pa
plan crestin, a misterelor dionysiace, ca si a bacchanalei,
sarbatoare romana inchinata lui Bacchus, zeul vinului si
a! vitei de vie. La misterele lui Bacchus, celebrate in Ita-
lia, pind tirziu in epoca imperiald, participa toatd lumea.
Cortegiul, condus de bacchante — preotesele zeului — se
incheia noaptea intr-o orgie pe care Diodor din Sicilia o
aprecia ca fiind atit de rusinoasa incit nici nu s-ar fi putut
desfasura la lumina Soarelui. Printre cheflii misunau tineri
deghizati In fauni — inchipuiri mitologice romane ale UROC
genii cimpenesti cu infatisare omeneascd, dar cu coame,
copite si coada de tap ; in semizeul Silenus, considerat in-
ventatorul flautului, care avea infatisarea unui batrin beat,
calare pe un magar ; in Faunus, vechiul Pan grec, cu
coarne, barba si copite, protector al turmelor si pastorilor,
creatorul naiului (syrinx), adapostit in umbra codrilor, unde
pindea nimfele spre a ie iubi. Baochanalele erau prezidate
de Sabasius sau Sabadius, denumire acordata zeului cele-
brat, ba cite o data si de Jupiter, dupa imprejurari cerute
de ritualul antic.

Dincolo de legende se afld insd regula vrijitorecasca

rivitoare la onctiunea magica, legata direct de practica sa-
Eatului. Qnctiunea sau ungerea pielii era de altfel frecventa
la antici. Preotii antici posedau compozitiile lor secrete,
capabile sa produca un somn profund, vise bizare sau ha-
lucinatii. Dar onctiunile nu erau o inventie a preotimii, ci
o preluare din tehnica magiei tdimaduitoare. Asa se §i ex-
plica de ce aceste onctiuni isi ocupau locul lor primordial
in ritualurile vrajitorilor, personaje care nu ar fi putut
avea In nici un caz acces la tainele sacerdotale,

Onctiunea magica nu era o fantezie, ci un produs ab-
solut real pe care doar batranii vrijitori stiau sa-1 prepare
din unsori si ingrediente, secretul fiind transmis sub jura-
mint doar unui smgur novice. Orice vrajitor nou achizitiona
insd onctiunea cu care nu uita sa se frece pe trup inainte
de a se culca in noaptea sabatului. Ingredientele din un-
soare intrau in piele, efectul fiind acea stare de somn,
cu vise bizare, pe care toti vrajitorii o aveau si o descriau
ca reald. Repetarea permanenta a acestui tratament ducea
la cronicizarea manifestarilor psihice, vrajitorii avind “n
comportament iesit din comun, asemanator drogatilor,
“mergind adesea pina la convulsii, furii si dementa.

Astazi sinfc cunoscute mai multe retete de onctiuni ma”
Bice. Giovanni Battista della Porta (1535—1615), facind ap4
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la declaratiile vrajitorilor anchetati de Inchizitie, mentiona
cd adeptii lui Satan se ungeau cu grasime de copil, ameste-
catda cu singe de liliac, praf de omag, mandragora si mac.
Tot el spunea ca, numai unsi cu aceastd grasime, vrajitorii
puteau sd aiba senzatia vehicularii prin aer, sub clar de
luna, spre locuri agreabile. Dar vrajitorii foloseau, cite-
odata, onctiunea magica i pentru a darui senzatie de pla-
cere unor tineri clienti. Gerolamo Cardano (1501—1576)
descrie si el o compozitie oarecum asemanatoare, in prin-
cipiu, avind insa in amestec si singe de bufnita, rddacina de
telind, frunze de cincidegete, excremente de pisica neagra
si altele. Cardano mai aratd ca, inainte de a se freca pe
trap cu onctiunea magica, vrajitorii se supuneau unui
ritual obositor, ca si unor restrictii severe alimentare. loan
Wierius, scriitor bizantin (sec. XV) specializat in formule
magice, relateaza cd pomadele vrajitorilor erau in reali-
tate otravuri periculoase pentru organism, fiind alcatuite
din droguri, narcotice si plante veninoase," folosirea lor re-
petatd ducind la imbecilizare. Florentinul Paolo Minuoci
(sec. XVI) relateaza de altfel o intimplare traita de el ca
jurisconsult al Inchizitiei. La cererea tribunalului, o vraji-
toare s-a declarat dispusa sa se supuna ,,experimentului”.
Seara, 1n prezenta judecatorilor, s-a frecat cu onctiunea ma-
gicd si a cazut intr-un somn adinc. Imediat, inchizitorii si
medicii au inceput sa faca experiente cu corpul ei : au im-
puns-o, i-au ars pielea cu fierul rosu, i-au crestat carnea
cu cutitul. Dar nimic nu a trezit-o. Dupa doudzeci si patru
de ore s-a desteptat, complet insensibila, descriind scene de
unde credea cid dusese transportatd. O experientd mai putin
crudd a efectuat insd medicul Andre Laguna, tot asupra
unei vrdjitoare arestatd, pe care o punea sia se unga cu
pomdda magicd de cite ori se trezea. Curind, femeia a
ajuns intr-o stare fizica jalnicd, onctiunea pierzindu-si
efectul. Ba mai mult, vrdjitoarea nu mai putea dormi. La-
guna a analizat onctiunea, descoperind in ea narcotice si
alte substante pe care nu le-a putut determina.

Onctiunile magice au fost probate in evul" mediu de
catre numerosi medici, sub forma experimentala, pe con-
damnati La ardere pe rug. Descrierile acestora sint su-
gestive, scenele feerice de sabat d,?scrise fiind in fond sim-
ple vise monstruoase, provocate de stupefiante. Aceasta
este explicatia corectd a puterii onctiunilor magice, ca si
a himericelor reuniuni vrajitoresti, transmise oral de-a
lungul timpului.
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Evul mediu, dar si secolele epocilor moderna si contem-
porand vor cunoaste suisuri $1 coborisuri ale frecventei
practicilor magice. Existd insd aici o exceptie, anume aceea
a magiei asa-zisa de dragoste, care niciodata nu va slabi
din intensitate. Este si firesc deoarece sentimentul etern
al 1ubirii a ndscut mereu pasiuni, indoieli, bucurii, durere,
fraimantari. De la gestul nervos, dar i naiv al smulgerii
petalelor unei flori cu intrebarea ,,ma iubeste — nu ma
1ubeste ?", pind la manoperele complicate, menite sa emo-
tioneze sufletele sensibilizate ale indragostitilor, magia este
prezenta. Dar si ura trezea aceleasi pasiuni, insd deplasate
spre distrugere, rau si nenorocire. Ura nascutd din pizma
sau iubire neimpartasita, din tradare sau juraminte false
ce nasc gindul razbunarii determinau apelarea la manopere
vrajitoresti. Ca, de altfel, si la formule de aparare impo-
triva faptului magic potrivnic. Farmece, afrodisiace, talis-
mane, amulete, blesteme-erau principalele mijloace de vra-
jitorie utilizate pentru retinerea si aducerea iubitilor, ori
pentru indepartarea rivalilor.

Farmecele, care 1si au originea 1n practici ce depasesc
probabil in vechime neoliticul, au ramas vii de-a lungul mi-
leniilor, pind in vremurile noastre. Ele s-au inscris dintot-
deauna in repertoriul vrajitoarelor, fiind mai putin practi-
cate de vréjitori, probabil si prin faptul cd marea majori-
tate a persoanelor care fiaceau apel la asemenea formule
himerice erau fetele si tinerele femei, ale caror probleme
sentimentale puteau fi mai repede intelese de catre vraji-
toarele virstnice, oricum considerate cu multd experienta
de viata.

Imaginatia vrajitoreascd in domeniul magiei amorului
se dovedeste uimitoare. Cartile de desfacere a. farmecelor
care au circulat pina in deceniile trecute sint in masura sa
arate o bund parte din cele ,,99 de chipuri si 99 de feluri
de fapte", adicd de manopere magice pentru dragoste, in-
departarea dragostei sau a rivalilor. Sint enuntate, de
pilda, farmece in care erau utilizate produse animale si
. umane ca : par de femeie, creier de broasca, pui neiesit din
°u, singe de cirtita, piele de sarpe, singe si intenstine de
"ici, carne de pui de rindunicd si de liliac, vine de lup,
Pocitura de rate, plisc de cioara, broasca cusuta la gura,
Piele de pe sin de femeie, urind umana, balega de cal,
*irna de lup, bale de cline, prasneald de mitd, gainat de
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aina ; diferite materii ca : rumegus de sfredel, hirburi
in noua tirguri, sare de vite, zgura dintr-un cuptor parasit,
pamint din fintind parasita, praf din raspintii, carbuni
stinsi, apa de la roata morii, cenuse din cimasa arsa, pai
de matura aruncatd, piele de potlogi vechi; produse ali-
mentare : faind macinata in zori, turtd de griu cu lapte de
femeie sau de vaca, usturoi descintat in ziua Sfintului An-
drei ; apoi streang de om spinzurat, murdarie de sub un-
hii de mort, piele de om mort, piedicd de la mort, par
ge mort ; materii din .naturd ca praf de marmura, de cre-
mene, bncati de arama, lut si altele. De obicei, materiile
descintate de vrajitoare erau cautate si aduse de catre
persoana care ape}a la farmece. Dupa epuizarea ritualului
magic, acestea erau aruncate in fata sau in dosul casei, in
horn, in asternut, pe prag, in calea celor care urmau sa
fie ,,fermecati", fard ca operatia sd fie surprinsd de careva.
Carti de vrdji, in limba romana, tiparite la sfirsitul seco-
lului al XIX-lea si inceputul actualului veac descriu si
alte procedee de ,legat", al caror continut a rdmas ne-
schimbat 1n esentd, desi invocatiile au suferit prefaceri,
conformindu-se evolutiei culturale a celor ce apeleaza la
magie. Fenomenul aratd — cum s-a mai subliniat — ca
nu neaparat lipsa de instructie determind folosirea prac-
ticilor magice, ci limitele existente la un moment d%t in
gindirea sau cunoasterea generald sau particulara intr-
un anumit caz, ori domeaiu. O boald incurabila a se-'
colului trecut, sd spunem tuberculoza, aducea la vrajitori
multi suferinzi, care cdutau remediu in orice, pentru a se
salva. Dupa ce maladia a .devenit curabild, nici un bolnav
de T.B.C. nu a mai apelat la magie decit cine stic in ce
imprejurare absolut izolata si nesemnificativa.
in cazul vrajilor de dragoste, acelasi fenomen poate fi
surprins nu atit in modificari de esentd spirituala, ci de
ordin tehnic sau ritual. De pilda, la sfirsitul secolului tre-
cut, vrajitoarele, pentru a face sa vind o anumita persoana
la clientul sau clienta lor luau un fir~sau o panglica ro-
sie si o innodau peste un fir scos din vesmintele fiintei ce
trebuia fermecata. Urmau alte diferite manopere magice si
rostirea de incantatii. Intr-o brosura intitulata Secretele
magiei aparuta la Iasi in anul 1926, prefacerile operate in
textele magice ,,de legat ursita" devin ridicole, la un mo-
ment dat, prin introducerea unor termeni cu totul straini
de vrajitoria veche. Astfel, persoana care urma sa faca
vraja trebuia sa zicd intre altele ': ,,Sa vina sa ma vada



(cutare), sd ma ia de mireasd. Ursitorul meu acum este in
contact telepatic cu mine"... etc, Evident, expresia ,,con-
tact telepatic" este o inventie absolut livresca, demon-
strind maniera in care s-au produs de-a lungul timpului
tot felul de modificari in tehnica magiei, in pas cu nou-
tatile pe planul cunoasterii sau al evenimentelor. in prac-
tica magicad in uz in deceniul sapte al acestui secol se
afla un evantai bogat de asa-zise ,,facaturi", reasezate pe
gustul si mentalitatea timpului. Ea nu mai cuprindea insa
vechile farmece in care erau prevazute folosirea mate-
rialelor greu de procurat, dar pot fi surprinse altele care
utilizeaza diverse produse existente in mod obisnuit in co-
mert. Vechile formule de vraji au pierit, odatd cu adaptarea
magiei la tehnicd. Am putea spune ca, astfel, asistim la de-
clansarea momentului disparitiei unei preocupdri care a
traversat epocile spre a cobori definitiv in .desuetudine,
dupa ce stiinta si-a cucerit impetuos locul dominant in con-
stilnta lumii.

impotriva farmecelor care veneau neaparat din puterea
diavolului, erau opuse descintece de desfacut vrajile.
Acestea se faceau dupa un anumit tipic, de regula 1n noap-
tea cu Lund noud, ca si martea, joia si simbata. Vechimea
descintecelor pentru desfacut farmecele trebuie s fie ex-
trem de mare la poporul roman, acest fapt fiind probat de
existenta unor incantatii laice enigmatice, pastrate pina
si in cartile bisericesti, in care nu se face apel, in nici un
moment, la Dumnezeu, lisus sau Maica Precista, cum se
procedeaza in mod frecvent, ci la Luna. Iata un exemplu
de asemenea rugaciune : ,,Cununi-ne Crai Nou cu cununa
de piatrd scumpa de mult pret. Lund luminata ce esti in
cer si pe pamint, eu nu ma pot odihni in casa mea si in
sdlasul meu"... Incd o dovada a existentei unui cult sele-
nar? opulatia traco-getica, de la care s-au transmis in-
vocatiile lunare prin traditie, la poporul roman, fard a se
pastra insa ritualurile initiale. Recazute in magie, intr-o
facturd vulgard, aceste invocatii stravechi au capatat un
aspect laic, de necuprins, straniu chiar. Cercetdri de data
recentd scot la lumind faptul cid traco-getii adorau Luna
personificata in zeita Bendds. In Odele lu1 Horatius sint su-
gerate practicile rituale legate de cultul Lunii, care razbat
Pma la noi sub forma manoperelor magice Vufgare ., Pal-
n t , cind se iveste Luna/Noud, daca-nalti catre cer ¢...
Text care vrea sa arate ca rugile s1 sacrificiile “™*° zeitei
facute numai pe Lund noua erau insotite ds
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gestul palmelor intoarse cdtre firmament, in directia Sele-
nei. Ceremoniile consacrate marii zeite trac1ce erau impli-
nite de' femei, lucru de care vorbeste si Herodot, acestea
aducind la altar snopi de cereale si turtite din faind de mei
sau griu fiert. Obicei transmis la poporul romén atit in
traditia magicd, cit si 'in cea crestind. Ea este regasitd si
astizi, de a tfel in manifestdri folclorice, In ceremoniile
de pomenire a mor‘gllor sub forcna colivei si turtitelor, ca si
a prajiturii rituale, consumata sub denumirea de ,,muce-
nici' preparatd numai in ziua de 9 martie, tot cu aceeasi
adresa a comemorarii defunctilor. Bendis era infétisatd ca
un personaj feminin torcind, act1une simbolizind firele care
unesc, impletesc vietile, dar si viata Tnsasi. De aici i virtu-
tile zeitel exprimate, de altfel, de Theocrit in Idile (in
traducerea lur Th. Naum si_ Gh _Musu) : ,,il voi lega prin
vrdji pe ibovnicul meu fira inima, > N101 nu mai vine, mi-
selul, la mine, de doudsprezece ] Zile si nici nu mai stie
d.e-s moarta, ori incd sint vie..."/ irfsd acuma cu farmece-1
leg, iar tu straluceste mi, / Lund, frumos, caci pe tine te
chem eu in soapta, zeito, 7 Sipe Hecate d1n Iad, de care se
tem si cateii, / Printre morminte de morti §i pe cheagurl de
singe cind vine, / Slava, dar tie, -nfricatd Hecate, si tu pin'
la urma / Stai de m- a]uta si 'f.buruicnile-acestea sa tie /
Ca ale Medeei si Circei si Perimedei balanei".

Practicile magice ,,de legat" sau ,,fapt de vraja", cum
sint denumite in folclorul romanesc, aici igi au originea.
Asemeneca manopere au rostul in magia neagra de a lega
pe cineva, prin farmece sau de a face cuiva vrajd, dar si
contrariul, de desfacere a farmecelor, vrajilor. Doui ele-
mente semnificative mai sint de remarcat in legatura cu
zeita Bendis. intii, odatd cu crestinarea daco-romanilor,
cultul ei va intra exclusiv in practica magiei, dar divini-
tatea pagina nu va decade niciodatd raminind situatd in
rindul diavolilor, asa cum se va petrece cu alti zei la di-
ferite populatii europene, ceea ce dovedeste forta credintei
in Bendis care domina gindirea traco-getica, neinfrinta de
noua doctrina religioasd. Mai mult, invocarile pentru desfa-
cerea vrdjilor cu caracter aparent laic, incluse in cartile
romanesti de cult religios, vor fi asezate alaturi de ruga-
ciuni adresate Sfintei Fecioare. in fine, numele zeitei Ben-
dis std la originea cuvintului romanesc ,,Zina", Jar ter-
menul acordat adoratorilor divinitatii selenare — diana-
tici — a dat actualul ,,zanateci", in sensul de lunatici,
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poi*nindu-se de la faptul ca farmecele, vrajile de dragoste,
de legare a cuiva se faceau la lumina Lunii.

Dezlegarea de vrdji era facutd, de asemenea, de vrdji-
toare. In perioade mai recente, aceastd practica si-au insu-
sit-0 fi preotii, literatura religioasa adaptind, de fapt, fol-
clorul magic stravechi. Manoperele erau complicate. Cea
(cel) cate se banuia lovit de vraja trebuia sa mearga pe
malul unui lac, noaptea, insotit-de vrajitoare, ducind acolo
o teava de trestie umplutd cu sare, o alta plina cu spirt,
un pui negru de gaina si un. arac de vie. Ajungind pe malul
apei, vrajitoarea rostea o formula, (repetatd sau nu de
persoana asa-zis vrajita, fermecata, , legata"). Existau zeci
de variante ale unor astfel de formule, unele in versuri,
altele in proza ritmata sau pur si simplu discursuri pe tema
datd, colorata in functie de client.

,Legatul prin vraji" a bintuit Europa mai ales in se-
colele XVI si XVII. 1n Franta, Italia si Spania au fost chiar
promulgate legi care prevedeau pedepse aspre Tmpotriva
tuturor acelora care faceau farmece, dar si a persoanelor
ce recurgeau la aceste servicii. in 1582, Parlamentul din
Paris, de pilda, a condamnat la moarte pe cirpaciul Abel de
la Rue pentru crima de a fi ,legat prin vraji" mai multi
tineri casatoriti. Cirpaciul fusese surprins la usa catedralei
Notre Dame tinind in mina un fir de Iina, pe care 1-a inodat
in timpul oficierii cdsatoriei unor tineri, rostind in acelasi
timp cuvinte magice. La Bordeaux a fost ars de viu, in
anul 1618 ,un alt ,,legitor prin vraji". Practica ,,legarii prin
vraji" devenise atit de Inradacinatd iIncit insasi Biserica
catolica, in conciliile de la Milano si Tours, sinodurile de
la Monte Cassino, Ferrara si Melun au anatemizat aceasta
activitate. Sanctiuni fara prea mari efecte, deoarece Vre“l_lj—
toria a continuat sa se mentind pind'ce cunoasterea reali-
tatii si-a facut loc treptat, remodelind constiintele. Efica-
citatea farmecelor, ca si a formulelor de dezlegare nu me-
ritd comentariu, fiind subinteleasa intreaga suprafata ilu-
zorie pe care se desfasurau atit credintele superstitioase in
vrdji, cit si manoperele vrajitorilor.

Blestemele au o vechime milenara, fiind o expresie
clocventa a magiei cuvintului. Spre deosebire de alte prac-
tici vrajitoresti, ele faceau parte atit din inventarul magiei
"ore, cit si din ritualul religios. Duelul blestemelor era
«n fapt curent in evul mediu, expresiile verbale fiind din-
«me cele mai pitoresti, mergind de la banalele ,,Du-te dra-

u !ori,,Sateia Naiba /", formule care odinioara erau
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privite cu multa gravitate, pina la compozipi complicate,
cuprinse in ritualuri anume concepute, oficiate de preoti,
oricind si oriunde. Astfel de ,,duhuri" introduse aldturi de
diayvoli 1n rugdciunile crestine din spatiul balcanic, dar
mai cu seama in cel carpato-danubian, sint rem1n1scentele
unor credinte foarte vechi, ,,Duhurﬂe" seamana, mai ales
cele de la miazdnoapte, cu fiintele supranaturale din
mitologia straveche 1ndo -europeand. in gindirea mitica,
acestea erau cele mai periculoase forte, impotriva carora
se faceau santuri de aparare ce inconjurau incintele sacre.
Dubhurile de m1azanoapte se aflau pe primul loc al agresi-
vitdtii. Ceea ce pare sd explice si existenta santurilor du-
ble pe directia nord, care Inconjoard monumentele arheo-
logice geto- -dacice. Este brazda rituald, pe care o gasim si
in legenda intemeierii Romei, trasd de Romulus, a carei
profanare va atrage Insasi moartea lui Remus. in limba
romand, notiunea de blestem provine din latinescul ,,blas—
timare", cu sensul de trimitere pe cale magica a unui rau
asupra cuiva, actiune care poate conferi si aspecte de na-
tura etica negatlva (rau, ticilos, nemernic) sau propneta‘u
nefavorabile ale unor locuri sau obiecte, farad a se invoca
sau implica fiinte supranaturale.

Blestemul se practica in mod frecvent in secolele tre-
cute in tarile romane, putind fi facut de oricine, impotriva
oricui, fara nici o regula Dar potrivit credmtelor _populare,
eel mai teribil blestem era acela al parintilor impotriva
copiilor sau al preotilor contra necredmmosﬂor Prin in-
fluenta religiei termenul ,,a blestema" a capatat intr-o
anum1ta perioada corespondentul de or1g1ne slava ,,a afu-
risi" care avea, cum era si firesc, o incarcatura eclezias-
tica, desemnind si actiunea de anatemizare, de excomu-
nicare. Ca forma a magiei cuvintului, blestemul va dainui
nealterat. in secolul al X1X-lea el avea forma asemana-
toare cu cele din secolele XV §* XVI, ceea ce dovedeste
atit frecventa, cit si puterea de conservare.

Forma blestemului evoca practici magice primitive,
cind vrajitorul actiona asupra unei figurine, in ideea
transmiterii de la distantd a act1un11 maleﬁce parasite
de-a lungul mileniilor, spre a ramine esenta, adica ideea,
vointa, exprimata prin cuvint;

Blestemul religios copiaza pe cel laic. Moliftele Sfin-
tului Vasile cel Mare sint de o deosebitd elocventa : ,,...Te
blestem pe tine, incepdtorul rautatilor si al hulei, capete—
nia impotrivirii si urzitorul vicleniei". in moliftele S'fin-
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tului Ioan Gurd de Aur, blestemul capdta o formad de so-
matie, diavolul fiind certat si amenintat : , Infiinteaza-te,
teme te departeaza-te, pieri, fugi, tu care ai cazut din
cer si Impreuna cu tine ‘toate duhurile cele viclene ; duhul
necurateniei, duhul viclesugului, duhul cel de noapte cel
de zi, cel de la amiza zilel $i cel de seard ; duhul de la
miezul noptii, duhul nalucirii..." etc.

Asemenea blesteme conservd o serie de elemente care
indicd nu numai sursa lor, anume magia, dar si credinte
antice privind formele sub care se infatisau demonii.
Acestia erau mai cu seama duhuri viclene, care soseau
in anumite momente ale zilei. Nu erau deci Satan, per-
sonajul de esentd iudaica, cu putere doar in faptul noptu
ci fiinte supranaturale exponente ale raului, ce-si exerci-
tau permanent fortele.

Speculind din plln credintele obscurantiste, vrajitorii
au Inceput sd inventeze noi ritualuri si tehn1c1 de magie
neagra sau si reinventeze altele intr-o manierd adaptata
epocii, in scopul impresiondrii cit mai puternice a clien-
telei lor.

Printre acestea, in repertoriul vrdjitoresc nascut in evul
medlu un loc bine determinat il aveau ,,Misterele gainii
negre". Nu orice gdina neagra intrunea puteri magice, in
conceptia vrdjitorilor, ci numai aceea iesitd din oua des—
cintate. Ritualul gﬁinii negre era compficat si de lungd
durata. In secolele XVIII-XIX, vrajitorul, dupa ce isi pro-
cura o clogca cu pene negre, avmd grijd sd smulgd chiar si
firele de puf de alta culoare, ii acoperea capul cu o caciu-
lita tot neagra, dupa care o inchidea intr-o cutie, de ase-
menea neagra, intr-o camera in care nu pétrundea lumina.
Apoi punea sub ea trei sau sapte oud, de la o gdina neagra,
descintate cu formule magice. Cit clocea gaina, vrdjitorul
se prefacea cd o ajutd, stind din cind in cind pe vine linga
cutie, timp in care bolborosea formule bizare, alcatuite
din cuvinte inventate. Cind ieseau puii, erau pastrati doar
aceia complet negri. O gdind neagra astfel rezultata tre-
buia neaparat sa fie Inzestratd cu puterea de a descoperi
comori sau pe jefuitorii tezaurelor ori caselor.

Intr-o brosura de la inceputul secolului XX, gaina nea-
grd va apare si in alte ipostaze, de mediator intre fnamo-
rati, de tamaduitoare etc. Reguhle de conferire a puterii
magice au suferit modificari, implicind nu numai VI‘a]l—
torul, ci si subiectul vrajit. Astizi ,,misterele gainii negre",
apar ca ridicole ritualuri de carnaval.
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Pactul cu diavolul. in trecut infaptuirea unei ,,intele-
geri" cu diavolul era privitd ca manevrd obisnuita pentru
un vrajitor si absolut necesard reusitei incercarilor de a
provoca actiunile dorite prin practicarea vrajitoriei. Exista
0 bogata literaturd veche refe eritoare la asemenea ,,pacti-
zari" care se faceau verbal si uneori scris cu singele pro-
priu al vrajitorului. Albertus Magnus descrie amanuntit
UE asemenea ritual vrajitoresc, precum si formula ,,pac-
tului" care suna, intre altele, astfel: , Promit marelui
Lucifer de a-1 rasplati peste doudzeci de ani cu corpul si
sufletul meu, de toate comorile ce-mi va da, drept care
m-am iscalit."

Obiceiul vrajitorilor din evul mediu de a ,,pactiza” cu
diavolul a dat nastere unor numeroase legende, povestiri
populare si basme, unele avind Inca o oarecare circulatie
in Europa si America. Asemenea ,,pactizari" apar §i in
basme romanesti, reflectind istetimea populara, modul in
care insusi diavolul,, a fost determinat sd se supuna puterii
miritii omenesti §i a moralei. /

Celebra este povestea lui Faust, publicata in limba ger-
manad sub titlul Historia von Dr. Johann Fausten dem
weithbeschreyten Zauberer und Schwartzkunstler... (1587).
Povestirea, care s-a bucurat de un succes enorm la vre-
mea ei are ca personaj principal pe alchimistul, astrologul
si vrajitorul Johftnnes (Georg) Faust (c. 1480—c. 1540)
despre care se credea in mod superstitios Incd in timpul
vietii sale cd intretinea legituri cu diavolul. Povestirea
populara despre doctorul Faust, in care se spune cd acesta
si-ar fi vindut sufletul diavolului in schimbul redobindini
tineretii, a inspirat numerosi titani ai literaturii univer-
sale, printre care Marlowe, Grabbe, Heine, Goethe, Lenau,
Th. Mann, PUskin, Lermontovr Esprocenda, Valery, mu-
zicieni ca Gounod, Beriioz, Liszt, Wagner, Eisler, precum
si artisti plastici (Rembrandt, Belacroix). Remarcabila este
indeosebi capodopera Faust a lui Goethe, la eare marele
poet german a lucrat timp de sase decenii, pina la virsta
de 82 de ani (1831), punind 1n ca toata experienta sa ome-
neasca i artisticd. in drama goetheana pretextul vrdjito-
rului si al pactului acestuia cu diavolul este genial creio-
nat, el servind, In fapt, la desfasurarea unui magistral
discurs despre dorinta general umana de cunoastere abso-
lutd, despre lupta neincetata dintre realitatea chinuitoare,
imperfecta si idealul dorit.
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O tehnica de vrdjitorie este si descoperirea comorilor
prin magie neagrd. Comorile au infierbintat dintotdeauna
1maginatia, In jurul lor — adesea — brodindu-se legende,

ovesti dintre cele mai fantastice. Asemenea naratiuni, ve-
ﬁwulate din om in om, in clipe de ragaz si de m1ster au
1nar1pat pe cutezitori, care, nu o datd, s-au lasat purtati in
aventuri uluitoare, din d0r1nta 1mb0gat1r11 peste noapte.
Existd o voluminoasa llteratura a comorilor, in geneg) al
legatd de pirati, indrazneti si risipitori. Dar sint s1 pagini
senzationale ale istoriei, dezviluite prin investigatiile sti-
1nt1ﬁce facute asupra unor tezaure care au dus la desco-
per1r1 de mare importantd pentru cunoasterea trecutului
omenirii. in jurul comorilor s-au ndscut totodatd o mul-
time de superstitii, alimentate de imaginatie si teama.
O asemenea superstitie, aparuta cu citeva secole in urma,
adapa credinta ca toate comorile sint de doua categorii,
anume unele bune, altele rele, ultimele fiind blestemate
si pazite de Stima, duhul tezaurelor ale cdrui caracteristici
nu erau prea clar definite. El era 1mag1nat in folclorul unor
popoare vest-europene ca un fel de geniu bun, uneori chiar
ca inger. Alteori, dimpotriva, era asemuit cu d1avolul care
impiedica pe oameni sa descopere tezaurul. Un ecou al
superstitiei privitoare la Stima era intilnit spre sfirsitul
secolului trecut in folclorul romanesc. La inceputul acestui
secol, Incd mai erau persoane care credeau cd orice
comoara Ingropati ,,arde", aruncind din pamint mici flacari
indicatoare ale locului in care s-ar gasi metalul pretios. Se
zicea cd indltimea flacdrilor ardta cit de adinc za-* ceau
comorile. Culoarea avea §i ea semnificatii. Daca flacara era
gilbuie, banii trebuiau sa fie de aur ; rosie — de argint, iar
albastruie — de arama. in fine, aceleasi superstitii mai
dadeau interpretari.timpului in care se ficeau vizute
»arzind" ~ comorile. Comorile ,curate”, adicd  cele
neblestemate, ,,dddeau” flacarile de la miezul noptii pind
la amiaza, cind se credea cd diavolul nu are nici o putere.
Conform "altor superst1t11 cel care a zarit ,,arzmd" 0 Co-
moara si dorea sd o scoata din {)ammt trebuia sa apeleze
la practici vrajitoresti, singurele in masurd sd aduca la
lumina valorile ingropate cine stie cind, fard ca persoana
care se va folosi dgT bani sd aiba cumva de suferit sau co-
moara ,,5a se ascundd in pamint". Astfel, imbridcat numai
cu vesminte albe, curat la trup, cel ce urma sa sape se du-
cea la locul unde au fost vazute ,,flacarile" avind la el
«irlet, lopata, ,,buricul pamintului" (un fel de burete "ut
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trebuintat in medicina populard ca leac impotriva tiie-
turilor), ,,apd adunatd de la noud case vecine, care nu siai
addogite s1 nici stapinii nu sint vaduvi, ori casatoriti e
doua oara", precum si o luminare de paroi gcearﬁ dintr-un
stup proaspat roit) si usturoi. Ajuns in locul respectiv, sa-
patorul inconjura locul si-1 stropea cu apa, rostind o incan-
tatie. Ritualul magic intra acum intr-o noud faza, cea a
dezgroparii comorii. Pe pamint se presara cenuse, dupa
care omul se ungea pe fatd cu usturoi, avind credinta ca
astfel, vor fi gonite de prin preajma duhurile rele. Cite-
odata, cind se gaseau intimpldtor comori, exista supersti-
tia ca groapa sa fie astupata, dupa ce s-a pus in ea griu
sau porumb, aceasta ,,pentru ca sd nu moard cel ce
a sapat". Apoi in groapa sa lasa ceva din banii gasiti ,,ca
sd aiba ce numdra Stima comorii, in fiecare zi". Folclorul
romanesc pastreazia descintece stravechi ,,pentru deschi-
derea usilor comorilor". Dar aceste descintece nu-si aveau

utere, in conceptia vrajitoreascd, decit dafa persoana care
Fe folosea nu detinea ,,iarba fiarelor". Potrivit unor le-

ende, ,iarba fiarelor" ar creste pe locul unde a pierit un

iavol lovit de trasnet. Planta este descrisa in diferite po-
vestiri populare aurie, argintie, rosie, galbend, ba chiar
neagrd, crescind printre ierburi, fard frunze, avind cap,
aripi, coada si picioare.

Toate aceste credinte §i superstitii au fost de altfel pa-
rasite, pe masura ce nivelul de culturd si civilizatie, de
instructie scolara a crescut. Comorile care ,,ard" sint pure
creatii ale imaginatiei, stiinta respingind posibilitatea ca
metalele folosite, pentru monezi §1 podoabe sa aiba capa-
citatea producerii unui astfel de fenomen, in conditiile
tezaurizarii. in ceea ce priveste ,,iarba fiarclor" ea a fost
identificatd de botanica, purtind numele stiintific ,,Cynan-
cum vincetoxicum". Este o plantd veninoasa perena din fa-
milia asclepiadaceelor cu flori alb-gélbui.

In evul mediu s-au ndscut si alte conceptii stranii re-
feritoare la comori, precum si la descoperirea acestora,
magia neagra confectionindu-si de-a lungul timpului o se-
rie de ritualuri pline de bizarerii. Celebrul Albertus
Magnus teolog, filozof si naturalist german a lasat un text
in care descrie pe larg mal multe mijloace de a scoate o
comoara cu ajutorul ,,Saghetel magice", elocvente pentru
intelegerea mentalitatilor acelor vremi indepartate. Ase-
menea baghete puteau fi confectionate, de pilda, sub forma
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de luminare din ceard si grasime de om prinsa intr-o bu-
cata de lemn de alun.

Moda descoperirii comorilor s-a ndscut, probabil, in
secolul al X-lea cind frecventa cautdrii tezaurelor ascunse
in perioada marilor framantari istorice, determinate de
amplele migratii umane in Europa, era remarcabild. Dez-
groparea unei comori a fost dintotdeauna legata de riscuri,
aurul, argintul nascind patimi, invidii, crime. Descoperi-
torii de comori ajungeau cel mai adesea in conflict cu til-
harii sau mureau asasinati. Aceste intimplari funeste au
nascut legende, superstitii, oamenii cautdnd mijloace pen-
tru a se apdra sau pentru a nascoci procedee facile de
detectare a comorilor, care — Tn conceptia acelor timpuri —
nu puteau fi obtinute decit prin magie si, in primul rind,
prin magia neagrd. Or, vrajitoria dispunea din vremurl
stravechi de bagheta magica. Este acea vergea vrajita a
lui Mercur, Bacchus, Circe, Medeea, Pitagora, Zoroas-
tru. Dar si Moise avea o baghetd miraculoasa. Cartile
sfinte ale vechilor evrei, ca si mitologia greco-romana, fac
de asemenea aluzii la virtutile magice ale toiagului magic.

Bagheta magica a anticilor a continuat sa fie la moda
secole de-a rindul, mentinindu-si vigoarea superstitiei sale
pind in zilele noastre.

In basmele poporului roman, bagheta magica ocupa un
loc special. Dar acest instrument apartine nu oamenilor ci
indeobste zinelor. Spre deosebire de nuielele miraculoase
ale vrajitorilor altor popoare europene, care provocau fe-
nomene nefaste, crengutele fermecate ale zinelor din fol-
clorul romanesc aduc binele. Un astfel de" comportament
trebuie pus in legaturd cu credinte mai vechi ale popu-
latiilor traco-getice referitoare la tehnica descoperirii me-
talelor pretioase. in orice caz, bagheta magici va ajunge,
in secolul al XVlI-lea, sa detind rolul principal in practi-
cile vrajitoresti si in ghicitorie. Philippe Melancton (1497—;
1560) subliniaza (in Discours sur la simpathie) ,,simpatia”,
alunului pentru metale, iar ginerele acestuia, Gaspar Pen-
cer, vorbeste intr-un tratat de divinatie despre ,,metoda"
descoperirii concentratelor aurifere s1 argentifere cu aju-
torul unei baghete bifurcate de alun, care s-ar inclina spre
tocurile unde se afla asemenea metale, indiferent de can-
titatea lor. Melancton este citat apoi de Porta, in Magia
naturali?, scrisa in 1569 de Keckermanus. Despre efica-
citatea baghetei de alun vor mai pleda in secolul al
VTliea : Simon Maiole, Andrei Libavius si Mihail Maye-;
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rus, Rodolphe Glauber, Edo Neuhusius, Gaspard Schott,
Mathias Villenius, Johannes Cristianus Fromann si altii.
Spre sfirgitul secolului al XVII-lea in Franta, Germania
si Austria, aproape¢ nu exista colect1v1tate care sa nu
aiba ,,baghet1stul" sdu. Acum apare insd o specie noud de
magician, anume cautatorul de izvoare, profesiune care va
traversa si secolele viitoare, in timp ce activitatea de
descoperire a metalelor prin intermediul baghetei magice
va scade treptat, intrind in desuetudine. in jurul efecte-
lor asa-zisei baghetei magice se nasc aprinse polemici in
care se schimba replici violente §i argumente pro si csn-
tra mai cu seama asupra originii puteru nuielei respec-
tive. Literatura despre ,,Bagheta magica", a continuat sa
sporeascd, deceniu dupa deceniu, in 1849 aparind chiar
un tratat de hidroscopie si baghetd divinatorie alcatuit
de Gabriel de, Mortillet. Se pare cd o ultima lucrare re-
feritoare la descoperirea comorilor cu ajutorul baghetei
magice a fost scrisd n 1929, de catrd’_cimpineanul C. Ni-
colau, care incearca sa demonstreze ci vergeaua de lemn
a preﬁgurat aparatele moderne de detectare a metalelor.
in orice caz, evolutia literaturii despre bagheta magica
poate fi" considerat ca tipicd 1n ce priveste modificarea
mentalitatii generale privitoare la puterile magiei. Ori-
cum, efecte atribuite in trecut unor forte oeulte sint cer-
cetate cu ochi din ce In ce mai critici, cdutindu-se a se
surprinde efectiv fenomenele naturale si a se inlatura
balastul superstitiilor, chiar daca, la inceput, aceste efor-
turi au fost trecute initial prin filtrul unei gindiri bigote.
Exista incercari de explicatii stiintifice ale acestui feno-
unor persoane la mici variatii de cimp geoelectric. Dar ex-
perimental ipotezele nu's-au verificat.

6. Arsenalul vrajitoresc

Exercitarea profesiunii de vrajitor a presupus din tot-
deauna un anumit inventar de produse ,,miraculoase",
preparate prin mijloace tainice, oferite clientelei, binein-
teles contra cost, ca adjuvante potentiale, indispensabile
ale manoperelor vrdjitoresti sau chiar ca principal mijloc
de influentare a destinului prin fortele magiei.
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Bauturile magice ocupa un prim loc in galantarul Vra-
jitoresc. Frecvent utilizate in antichitate ele vor fi folosite
si in epocile ulterioare, avind mereu aceeasi functie : de a
inlatura indiferenta cuiva fata de cineva sau de a stirni
febra amorului. in general, astfel de preparate vrajitoresti
cuprindeau afrodisiace, dar si substante toxice, aI]e caror
efecte nu o data au cauzat moartea sau Imbolndvirea im-
prudentilor care le foloseau. Nu numai oamenii de rind
cddeau victimd unor astfel de bauturi, ci si capetele in-
coronate. Ferdinand al V-lea Catolicul, rege al Siciliei si
al Aragonului (1468—1516), de pilda, ar fi murit, se pare,
dupa ce sotia sa, care-1 dorea revigorat, i-a strecurat in
bauturd un afrodisiac. Cu toate aceste accidente tragice,
oamenii acelor vremuri credeau cu staruintd in puterea
bauturilor magice. Medicii, ca si filosofii, limitati in cu-
noastere, nu numai cd nu combateau aceste superstitii,
dar le si Intretineau. In masura in care astfel de bauturi
nu contineau toxice si efectul lor era doar o stimulare a
simturilor, afrodisiacele medievale pot fi considerate
precursoare ale unor preparate farmaceutice moderne.
Din pacate, urmind practici de magie neagra, vrajitorii
foloseau tot felul de materii, inclusiv excremente, pentru
prepararea mai cu seama a filtrelor, care provocau per-
turbari puternice in organismul celui care le inghitea.

Nu exista vrajitor sau medic in evul mediu in a carui
practicd sd nu se afle cel putin o retetd de unguent, po-
mada, pudri, parfum, sau bautura magica. Medicul si chi-
mistul belgian Iohan Baptist Van Helmont (1577—1644),
descoperitorul sucului gastric, a ardtat ca bauturile ma-
gice vindute de sarlatani provoaca tulburari intestinale”
ba chiar boli mintale, nebunia sau moartea, recomandind
prudenta si evitarea folosirii acestora. Cu toate limitele
sale Tn cunoastere si o oarecare naivitate, Van Helmont
poate fi considerat primul om de stiintd care a tras sem-
nalul de alarma asupra absurditatii folosirii licorilor vra-
jitoresti.

Cele mai temute erau otravurile vrajitorilor. Cunoas-
terea substantelor veninoase constituia in antichitate unul
amtre marile mijloace ale magiei si taumaturgiei. Art«
Prepararii otravurilor pare a veni din india, dar ea a fost
~.f donatd de egipteni $i mai ales de greci care, de
pic  *.A'aspindit-o in Europa. Potrivit surselor isto-

“» vracii, vrajitorii si preotii cunosteau formule secrete
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de bauturi mortale, a caror teribild actiune servea de mi-
nune ambitiilor si urii. Existau otrdvuri cu actiune instan-
tanee sau — dimpotrivdi — extrem de lenta, ce scurta
viata pe nesimtite, bauturi care omorau chinuind victima
cu dureri atroce, ca si licori care produceau un fel de vo-
luptate senzualad pina in clipa in care individul isi didea
ultima suflare.

Actiunea otravii era gradatd in functie de necesitatile
celui care o folosea impotriva, altcuiva. Se ajunsese la un
astfel de rafinament incit vréjitorii aveau posibilitatea de
a prepara o otrava capabild sd ucidd intr-o anumita zi si
chiar intr-un moment cu exactitate stabilit. Potrivit in-
formatiilor_furnizate de Herodot, regii -asirieni detineau
o otravd, ficutd de preoti, care ucidea subit. Nimeni, in
afara lor si a familie1 lor, nu aplica aceasta otrava, conser-
vatd si pastp&ta in mare secret. in Eg1ptul antic, colegiul
sacerdotal facea frecvent apel la /,arta" perﬁdé a pro-
ducerii si folosirii otravurilor. Marii preoti recurgeau la
suprimarea chiar a faraonilor, daca acestia nu erau pe
placul lor, facind sd se creada "de citre popor ca dispari-
tia fusese hotarita de zei. La vechii evrel, retetele de otra-
vuri erau apanajul_membrilor unor anumite familii.
Acestia pretindeau cd insusi Moise le conferise dreptul de
a detine doar ei secretul bauturilor toxice. Potrivit vechi-
lor legi evreiesti, transmiterea dreptului de a purta si a
conserva substante veninoase era ereditard, probabil o ma-
sura de siguranta Tmpotriva proliferarii metodelor de pre-
parare a otrdvurilor. Cit de eficace putea fi o astfel de
normd, istoria ne dovedeste prin episodul profetului Elie.
'Acesta i-a prezis regelui Joram cd va muri curind, sfa-
tuindu-1 sa se pregateasca deoarece Iehova este suparat
pe el pentru impietat*a ce o dovedea. Joram si-a dat su-
flarea curind dupd aceastd prorocire, ceea ce a marit
faima lui Elie. Dar, simptomele mortii regelui, aga curo
sint descrise 1n car‘glle vechi ale evreilor, %asau sa se in-
trevada otravirea, de unde rezultd ca profetul nu era
strain de consp1rat1a fanaticd a castei sacerdotale Tmpo-
triva regalitatit mai putin inclinatd spre habotnicism. In
istoria evreilor se cunosc multe asemenea morti subite,
pe care poporul ignorant le vedea ca pedepse ale lui Dum-
nezeu, in realitate fiind rezultate ale unor otraviri.

Toxicogenia a cunoscut un imens progres la greci, care
au atins culmile rafinamentului intr-ale suprimérii prin
otravire. Mitologia si istoria lor este plind de otraviri, de
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evenimente ingrozitoare datorate vrajitorilor. Circe, Har-
mania, Medeea sint doar citeva personaje din suita intim-
larilor legate de substante toxice, ceea ce dovedeste
arga r-aspindire d procesului suprimarii adversarilor prin
otravire. Teofrast informeazad ca in Grecia existau vraji-
tori fara rival in prepararea de otravuri cu efect asupra
itnor anumite organe ale corpului : creier, maduva spi-
ndrii, plamini, singe etc. Acestia ajunsesera intr-atit de
versatl, incit realizau toxice care-s1 faceau efectul doar
prin simpla lor raspindire in aer, in apa de baie, in pe-
retii unei incaperi, pe bijuterii, vesminte, fard a mai lua
in consideratie otravurile banale turnate in alimente. Sint
descrise crizele in care cddeau victimele : frisoane violente,
febra ucigatoare, accese de furie dementiald, ris, dans sau
tremuraturi ingrozitoare, paralizii treptate, somn adinc,
sughit, rigidizare, toate urmate inevitabil de moarte.
Desi fara exceptie, mortile erau puse de vulg pe seama
vointei zeilor, ginditori lucizi au lasat posteritatii reflec-
tiille lor asupra multor afaceri aparent misterioase. Ma-
niera in care Parysatis, mama lui Artaxerxes Mnemon,
si-a_ otravit nora demonstreaza cit era de frecventd crima
prin otravire, asasinii uzind de mijloacele cele mai perfide
pentru a sterge orice banuiala . a faptei lor. Astfel, in
timpul unui ospat, soacra a oferit nurorii in vazul lumii,
cu zimbet amabil, o potirniche friptd si a servit-o, tdin-
du-i portia cu un cutit aflat pe masa. Numai ca o parte
a lamei era unsa cu o substantd mortald. Bucata atinsa
de metalul umezit cu otrava a fost datd victimei. Din cea-
laltd a mineat soacra. Doud zile mai tirziu, tinara femeie
isi sfirgea zilele. Platon relateaza in Fedon cum a fost ucis
Socrate sub acuzatia nedreaptd de corupere a tineretului
atenian. Dupd ce a baut cupa otravita, ,,cel mai intelept
dintre oameni" nu a dat nici cel mai mic semn de durere,
de convulsii si colici, nu a vomat. Gambele sale s-au in-
muiat, singele a Inceput sa curgd tot mai incet, frigul i
s-a instalat treptat in inimd, fard ca inteligenta sa-1 fie
tulburata. in fine, simtind moartea apropiindu-se, So-
grate s-a intins, cu pleoapele grele, cu surisul pe buze.
“Pa care a adormit, fard a se mai trezi vreodatd. Reteta
acestei teribile bauturi otravitoare s-a pierdut, insa efecte
sale lasa a se banui prezenta in compozitia toxicd a
anumitor narcotice.

, “°-dacii si scitii cunosteau retete de otravi speciala,
ind Tn compozitie veninul de viperd, care provocau

187



rani nevindecabile. Cartaginezii, libienii, pergamienii,
galii erau, de asemenea, renumiti in producerea de otra-
vuri. Bineinteles, nu intreaga populatie cunostea reteta
substantelor toxice, aceastd ocupatic fiind apanajul vra-
cilor, vrdjitorilor si preotilor, singurii pastratori ai secre-
tului diferitelor retete. Nici chiar otrava pentru sageti nu
era preparatd de razboinici, ¢i de un preot anume sau de
saman.

Nici Republica romand nu a putut impiedica pene-
trarea in sinul sdu a crimei prin otravire. De pilda, sub
consulatul lui Flacus si Marcellus, o multime de persoane,
din toate paturile sociale, au murit Tn mod enigmatic.
“Edilii Romei au ordonat atunci a se face rugaciuni si jertfe
in temple, crezindu-se cd era vorba despre minia zeilor
impotriva cetatii. Dar un sclav a denuntat cauza reald a
mortii, mentionind o suta saptezeci de patricieni ca vic-
time ale unei conjuratii. Asasinii se folosisera de bauturi
si prafuri otravite. Doudzeci de persoane, gasite vinovate,
au fost condamnate la sinucidere, bind ele insele otrava.
Acest procedeu s-a pastrat, ca modalitate de sanctionare
a crimelor, 1n special in rindul nobililor si militarilor, pina
in perioada actuald, in ideea evitarii injosirii unei per-
soane prin condamndri la executii capitale. Sub Cezar
otrava ficea ravagii, ucigind mii si mii de oameni. Era o
arma la indemina oricui, folositd in mod perfid, ca raz-
bunare pentru cea mai banald ofensa. Oricare vrajitor
,stia s@ prepare toxice infernale iar acesti profesionigti
al mortil se gaseau la tot pasul. Cartiere intregi, familii
nobile au pierit otravite. Vrajitorul Locusta, de pe vre-
mea lui Tiberiu si Nero, si-a servit atit de bine stapinii
incoronati incit acestia l-au acoperit cu bogatii. Locusta
a lasat secretele sale in "mina unor discipoli care au ras-
pindit teroarea la Roma. Nimeni nu mai avea siguranta
vietii, cu totii se temeaa sd nu fie otrdviti, chiar de mem-
bri ai familiei lor. De la Roma, capitala crimelor prin
otravire se va muta la Constantinopol.

Otravurile vrajitorilor erau cunoscute si utilizate pe
toate continentele, inclusiv in America. Amerindienii pot
fi socotiti, cu sigurantd, maestrii maestrilor in prepararea
substantelor toxice de o violentd extrema. Din vremuri
imemorabile, triburile americane utilizau otravuri ter}—
bile, precum curara, woorara, mavacura, upas, venim !
unor reptile mult mai puternic decit cel de vipera. Efect -J
curarei este fulgerator. O simpla intepatura cu un ac otra-
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vit atrage moartea imediatd a victimei. Vracii populatiei
amerindiene ticunas stiau sd prepare o otrava si mai ve-
ninoasa decit curara, fierbind diverse plante toxice, prinde
care si o specie de liana de mlastina. Erau mortali chiar
vaporii emanati de vasul pus pe foc. Din aceastd cauza,
vracii luau ca ajutoare femei batrine, decrepite, carora le
dadeau dispozitii de la distanta ce sa faca, cel mai adesea
acestea cdzind victimd mortil. Proba lichidului otravitor
era facutd cu o spatuld de lemn, umezita de toxic. Ea era
introdusa Intr-un mic recipient cu singe de pasare si daca
acesta se coagula brusc, otrava era gata. in caz contrar,
fiertura se lasa in continuare la foc pina ce capata
consistenta mortald. Un obiect oarecare, minjit cu aceasta
substanta, raminea periculos un timp inde}ungat, chiar
decenii. impotriva curarei erau preparate si antidoturi,

in general, 1nsd, antidoturi la otrdvurile antice nu
existau, desi numeroase scrieri acrediteaza parerea ca ele
erau cunoscute de catre preoti si vraci. Formule stra-
vechi, diferite, verificate de stiinta modernd, s-au dove-
dit a fi, in realitate, naivitdti. Probabil, singura posibili-
tate de a evita otrdvirea o constituia obisnuirea treptata
a organismului cu un toxic sau altul, pind la atingerea
cantitdtilor in mod obisnuit letale. Era insd o solutie in-
certd, deoarece practica vrajitoreascd avea in uz un nu-
mar imens de retete de otravuri.

Avalanga de atentate prin otravire a nascut o profe-
siune, anume aceea de gustator de alimente. Acesti oa-
meni, care sfidau moartea, au ajuns in evul mediu sa fie
numiti numai dintre nobilii de vaza. Degustatorii, desi
considerati persoane de maxima incredere, s-au dovedit
adesea unelte ale unor conjuratii criminale. Fireste tre-
buiau sd dispuna de un mare curaj in asemenea actiuni,
dar riscul era compensat prin cistiguri materiale cores-
punzatoare.

Vrajitorii cunosteau, de asemenea, retetele unor sub-
stante capabile sa producd halucinatii, exaltari, anestezii
Si chiar pierderea memoriei. Sigur, existd i multe exa-
gerdri in literatura antica referitoare la efectele acestor
pro'duse care puteau fi tincturi, ceaiuri, unsori, prafuri,
utnigatii etc. si doar cercetarile moderne vor stabili cota
°e credibilitate. De pildd, Homer vorbeste in Odiseea
«espre o bautura capabila sa transforme un om intr-un
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animal oarecare. El amplificd in mod superstitios aceasta
informatie privitoare la anumite preparate halucinogene,
care existau intr-adevar. Dacd Nabucodonosor s-a crezut
preschimbat intr-un bou, in timpul unui festin, dupa ce
1 s-a dat sd bea un astfel de lichid, faptul nu poate ti pus

¢ seama imaginatiei sale, ci a efectelor halucinogene ale
géuturii magice. Se stie, de asemenea, ca vracii 1 fachirii
ind'tni cunosteau o bautura secreta care provoca euforie,

1 - cum si rezistentd la cele mai atroce dureri. Astfel de
Eéuturi erau date indeosebi celor ce urmau sa fie arsi pe
rug, in cadrul sacrificiilor rituale, dar si bolnavilor de
cancer si ranitilor. Secretul acestor bauturi s-a pierdut
spre sfirsitul secolului al X1X-lea. Un calator englez a
mai putut fi martor ocular al unui sacrificiu citual petre-
cut in anul 1822, in care victima barbarului ceremonial,
dupa ce inghitise continutul cupei sacre, a cdzut intr-o
staj-e de completa insensibilitate psihica. Ochii celei desti-
nate jertfei erau larg deschisi si ea raspundea maginal
intrebarilor reprezentantului autoritatilor privind dorinta
de a se lasa victima ceremonialului arderii de vie. Cind
s-a urcat, singurd, pe rugul sacru, femeia prezenta toate
simptomele narcotizarii, 1ar cind a fost devastata de fla-
cdri nu a putut sd scoata nici macar un geamat.

Indienii au facut dintotdeauna uz de bauturi cu efect
narcotic sau, dimpotriva, euforic. Se cunostea reteta unui
ceai preparat din frunze de Datura stramonium, care pro-
duces o stare de apatie, timp de doudzeci si patru de ore
Bautura era administratd fetelor vindute ca sotii, care se
opuneau barbatului. Halucinogene utilizau si chinezii
geto-dacii, scitii, semitii, amerindienii. La mesopota-
mieni, vracii faceau pentru cei avuti o bautura produca-
toare de somn cu vise pliacute. Acelasi preparat era cu-
noscut si la chinezi. Pentru t trezirea celui care folosea
bautura oniricd, vrdjitorii mesopotamieni utilizau parfu-
muri tari, In timp ce chinezii introduceau in apa picioa-
rele adormitului. Si cronicile ebraice vorbesc despre o
licoare continind smirnd cu calitatea de a diminua sim-
turile. Aceasta era data celor condamnati la supliciul pe
cruce. Exista si o altd bauturd cu efect narcotic ce se in-
ghitea de catre bolnavii cu dureri mari sau de cei agi-
tati. Diodor din Sicilia si Pliniu cel Batrin mentioneaza
diferite retete ,,miraculoase" cunoscute la vremea lor-
Unele provocau asa-zisul delir pythic, adica rostirea de
fraze cu sens profetic, altele determinau la cei banuiti de
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crime un somn agitat, in decursul caruia isi destdiauiau
faptele.

O substantd bizard cunosteau indienii americani din
tribul Nadoessis, ea fiind data de vrdjitor fiecarui nou
membru al sfatului colectivitétii tribale, In cadrul unei ce-
remonii rituale. Bautura ficea ca individul si intre in
convulsii violente, dupa care raminea nemiscat, aparent
mort, stare care putea continua si doud zile. Un antidro
determina trezirea celui adormit. Animalul visat in cursu
ciudatei experiente era luat drept pazitor si sfatuitor al
noului ales care, de altfel, adopta si numele acestuia.

in general, produsele de baza ale vrajitorilor erau ob-
tinute din plante.

Opiul (greceste opion ,,suc"), obtinut prin uscarea lenta
a latexului din capsulele necoapte ale unor specii de mac,
constituia o materie prima frecventd a preparatelor vra-
jitoresti, a cdrui folosire era cunoscutd din cele mai vechi
timpuri, mentionatd, de altfel, de Homer, Herodot si Hipo-
crat. Existd o serie de povest1r1 m1tologlce care leaga sucul
sacru, de figura lui Morpheus, zeul viselor, unul din cei o
mie de fii ai iui Hypnus, zeul somnului. La romani mai
raspmditad era legenda pr1v1nd ajutorul dat zeitei griului
si a recoltelor, Ceres, de catre zeul viselor, care — vizind
eit era de Indurerata, datorita pierderii fiicei sale — a
adus pe lume macul, preparind din el o bautura magica,
pentru a calma biata mama ce-si plingea copila. In India
si China opiul era consumat sub forma naturald, apoi ca
pudrd, potiune, praf de fumigat, combinat cu diferite
substante, in ceaiuri de plante aromate, in compoz1t11 care
puteau da stiri de dulci reverii sau de calm ori — dimpo-
trivi — de furie dementiala si ameteli ingrozitoare,

Maselarita, plantd din familia solanaceelor, cu fiori
galbene, supranumita ,»hebunaritd", era denumitd in ve-
chime ,,1arba lui Apollo". Vraptoru utilizau frecvent ma-
selarita pentru a prepara extracte cu concentratii diferite.
Picurate in mincare sau bauturd, acestea provocau celor
ce le inghiteau stari vecine cu ngbunia, ris sardonic, furii

~grozitoare, somn cu cosmare. Indeobste, extractele vra-
jitoresti® din maselarita se strecurau in cupele celor impo-
triva carora se urmarea o razbunare, dar nu cu efect
mortal.

o e ice ' Planta cu cele mai largi utilizari in gl]éat
§'°° 7* vrajitoresti. Decoctul si extractul de *§
in anumite doze au actiune antispastica si se-
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dativd. In concentratii diferite, preparatele realizate au
efecte adesea contrare. De exemplu, in anumite dozaj e
tinctura de matraguna diminueaza considerabil circullatia
sangvind, iar in doze puternice, dimpotriva, accelereaza
pulsul, provoaca delir, spasme §i chiar moartea. Extractul
de matraguna, aplicat pe o rana, duce la adormirea ime-
datd a individului, picurat in ochi, provoacd dublareca
imaginilor. Aceasi matrdguna, combinatd cu alte plante,
putea sd provoace somnul adinc sau stari letargice. in
magia geto-dacilor métrdguna juca un rol important. Cre-
dinte si obiceiuri vechi romanesti contureaza imaginee
unui ritual al acestei plante, al carui inteles deplin nu *m
i'ost elucidat.

Hasisul este un preparat obtinut din virfurile infloriU
ale exemplarelor femele de cinepa indiana. Vracii, vriji-
torii cultivau special planta, facind din ea bauturi cu efect
calmant. Tot din cinepd, in amestec cu mosc, ambra si
esentd de iasomie, ei realizau afrodisiacef in combinatie
cu alte plante, hasisul determina stari de catalepsie. Praful
de hasis, pus In vin, didea stari de betie plicuta si logoree.
De acea, cupe cu asemenea amestecuri facute in ascuns
erau oferite solilor sau persoanelor suspectate de infideli-
tate, pentru ca vorbaria lor, de nestapinit, sa fie folosita
de cei interesati.

Laurul, planta socotitd nobild in antichitatea greco-ro-
mana, cu frunzele sale fiind impodobiti zeii,, preotii i in-
vingatorii, avea rezervat in retetele magice obisnuite pe
continentul european acelasi rol pe care 1l detinea opiul in
Asia. Proprietatile frunzelor de laur nu erau totusi straine
asiaticilor. In mod special, din frunzele de laur — uscate
si pisate — se obtinea o pudra care, prizatid, bauta im-
preund cu vin sau pusd pq o rand, chiar superficiald,
dadea diferite efecte : reverii, somn adinc, apatie pronun-
tatd, dar si euforie stranie, ris demential, delir furios, le-
targie, moarte. Se spune ca femeile romane faceau uneori
uz de tincturi cu laur pentru a scipa de insistentele inco-
mode ale sotilor, strecurindu-le in bautura citeva picaturi
de asemenea preparate vrdjitoresti, astfel Incit acestia
adormeau repede, dupa o scurtd criza de ris. Un procedeu
similar utilizau baiaderecle* numai ca acestea recurgeau la
tinctura de laur pentru a jefui cite un imprudent. In mod
cert, proprietatile laurului erau cunoscute de daco-romanti,

* Dansatoare indiene.
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insusi denumirea laur provenind din limba latina. Fol-
clorul romanesc pastreazd o serie de expresii elocvente ca,
de pilda, ,,Am (sau nu) mincat laur (i)", cu sensul de a res-
pinge sau nu o acuzatie, un indemn ; sau ,,A culege
lauri" — adica a deveni renumit ; ori ,,S-a culcat pe
lauri" — delasare etc. Laurul era folosit intr-o serie de
retete stravechi daco-romane, mostenite de vracii din tarile
romane, care le-au pastrat in uz, prin traditie, in medicina
populara.

Mandragora este o planta despre ale carei virtuti au
vorbit mult unii scriitori vechi, desi se pare ci ei au depus
multd imaginatie in afirmatii. Teofrast si Pliniu cel Batrin
au dat detalii puerile privitoare la mandragora si efectele
bauturilor preparate din aceasta. Oricum, insa, fierturile
din radacina de mandragora se apropiau calitativ de cele
din maselaritd, provoeind, apatie, somnolentd, ameteli si
halucinatii. Se dadeau fierturi de mandragora pentru a do-
moli pe cei agitati sau, in alte doze, spre a revitaliza pe cei
slabiti.

Cucuta, plantd devenita celebra prin moartea lui So-
crate, intra in compozitia bauturilor narcotice, stupefiante,
precum si a celor mortale. Scrieri antice mentioneaza ca
reputati in prepararea otravurilor din cucutd pe Tharasias
din Mantinesa si pe Alexias. Intr-atit de rafinatad era bau-
tura facutd de acestia incit nu lasa a banui cd persoana
moartad fusese 1n realitate otravitd cu mult timp inainte.

Sofranul, planta erbacee, cu flori violet-deschis, origi-
narda din Asia, era larg raspindit, avind o mare intrebuin-
tare la prepararea si colorarea alimentelor. Exista obiceiul
ca, in timpul ospetelor, sa fie arse frunze de sofran pe table
incinse, mirosul placut imbiind la mincare, bautura si con-
versatii. Luat in doze mari, sucul de sofran provoca o stare
de euforie maladiva si chiar moartea.

Boglari (galbenele), plantd veninoasa erbacee cu flori
mici, galbene, care creste in mlastini si locuri mocirloase,
era folosita in fierturi ce provocau stari bizare, vecine cu
nebunia, ris sardonic si moartea.

Laptele cucului este o plantd care contine un suc lap-
tos, caustic, otravitor. Adaugat in fierturi se obtineau otra-
vuri cu efect lent. Persoana intoxicatda acuza dureri violente
"¢ cap, ameteli, cddea la pat si murea, fard a da nici un
semn de otrdvire. Desigur, numarul extractelor vegetale
“* cu mult mai numeros, paleta vrajitorilor fiind foarte
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larga. La acestea se addugau substante minerale sau de
origine animala.

Toate beneficiile secretelor magice reveneau in primul
rind celor care le preparau, interesul lor fiind de a re-
stringe concurenta.

Un alt secret vrajitoresc 1l constituiau substantele con-
tra animalelor salbatice. Literatura anticd abunda in po-
vestiri privitoare la ,puterea" unor oameni — indeosebi
vrajitori si taumaturgi de a imblinzi animale silbatice cu
mijloace miraculoase, dupa dorinta, nevoile si capriciile lor.
Printre, aceste procedee, asa cum sint ele sugerate de ca-
tre diferiti scriitori, inclusiv de catre Homer, ar fi fost
alimentele si bauturile narcotice, muzica, substantele pu-
ternic mirositoare, hipnotismul (fascinatia), .precum si di-
versele manevre care inspirau frica i teroafea.

Istoriile unor personaje posedind%,arta" imblinzirii ani-
malelor silbatice sint de natura sa arate credinte supersti-'
tioase, dar si modul in care, realmente, unii vrajitori 1si
exercitau cunostintele in dorinta de a-si impresiona se-
menii, facindu-i sd creadd ca posedau puteri supra-
omenesti.

Unele metode antice vrdjitoresti de imblinzire a ani-
malelor sint folosite si astazi. De pilda, dresorii pun in apa
de baut si in hrana fiarelor substante narcotice, preparate
anume, potrivit unor doze prestabilite, care nu reduc total
prin efectul lor reactiile fiarelor, ci doar le atenueaza, per-
mitind apropierea nestingheritd de ele. Scriitorii antici
vorbesc despre faptul ca anumiti vrajitori si ghicitori obis-
nuiau sa tind 1n sandalele lor sau intre degetele de la pi-
cioare frunze de odolean sau catusnica, al caror miros atra-
gea clinii si pisicile, putind fi vazute, astfel, asemenea
personaje urmate cu docilitate de o multime de animale,
clini si pisici la un loc, intr-o procesiune bizara, care uimea
privitorii, marind, in acelasi timp, faima vrajitorului res-
pectiv. Vindtorii care voiau sd atraga lupii, vulpile si alte
animale, puneau pe ei o camasda impregnatd cu un miros
deosebit. Pausanias (secolul II e.n.) nota in Descrierea Ela-
dei ca acest parfum aparte era conferit de sucul unor
plante cu denumiri ciudate, din familia valerianaceelor.
Tot el credea ca acesta era si secretul acelor muritori, fa-
voriti ai zeilor, care atrdgeau in jurul lor lei si tigri fio-
rosi, fara ca salbaticiunile sa le faca vreun rau. Probabil,
acest procedeu era cunoscut si de catre unii dintre cres-
tinii pe care romanii ii aruncau in groapa cu lei, fiind con-
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damnati la moarte, dar care, spre surprinderea multimii,
dornica de spectacole singeroase, rdmineau nevatdmati,
fiarele comportindu-se docil. Scrieri vechi, referindu-se
la astfel de odorante, arata ca ele contineau extrase din
nard (Nardostachys Jatamansi) si coacdz, precum si uleiuri
parfumate. Animalele coplesite de miros nu indrdzneau
sa se apropie. Galen pretindea cd, nu o data, vrajitorii si
vracii au salvat viata unor nenorociti condamnati a fi de-
vorati de lei ungindu-le corpul cu griasime alteratd de
elefant. Mirosul fetid al acestei unsori alunga si cele mai
feroce animale. Tertullian mentioneaza acelasi procedeu
folosit de imblinzitorii de animale. Firmus din Alexandria
Innota nestingherit in apele Nilului printre crocodili, fara
a fi atins de acestia pentru cd se ungea in prealabil cu
aceeasi grasime fetida. in fine, amerindienii mexicani isi
frecau pielea inainte de a pleca la drum prin jungld cu o
pomada atit de puternic mirositoare, incit alunga repti-
lele si carnasierele cele mai infometate. Probabil cu ast-
fel de substante isi aparau vréjitorii trupul de atacul ser-
pilor veninosi pe care 1i minuiau fara teama, in fata
curiosilor incremeniti de curajul acestor oameni, conside-
rati a fi posesorii unor puteri supranaturale. Aristotel si
Pliniu cel Batrin indicd mai multe plante al caror miros
are proprietatea de a amorti reptilele.

Vrajitorii si vracii erau chemati, datoritd faimei lor

de imblinzitori de serpi, sa descopere ascunzisurile repti-
"elor veninoase. Ei cunosteau si antidoturi pentru musca-
urile serpilor.
O pozitie aparte in categoria preparatelor vrajitoresti >
constituie filtrele. in conceptia magiei antice, filtrele
erau acele produse menite sa dezlantuie pasiuni, sa stir-
beasca dragostea cuiva fatd de altcineva. Mitologia greaca
a facut celebru efectul filtrului lui Nessus *, folosit de
Deianira pentru a-1 aduce inapoi in bratele sale pe He-
racles. Ea Tmbibase camasa sotului ei, care o parasise (in-
dragostii fiind de Iole, fiica regelui Eurytus), cu lichidul
fermecat, sperind cd, imbracind-o, acesta va reveni la
y~hile sale sentimente. Dar filtrul era in realitate o teri
siabstanta ucigidtoare. De indata ce a pus pe el ves-

tul, Heracles a luat foe. In zadar a incercat sa-si
*0atd cdmasa, flacdrile mistuitoare i-au ajuns pina la oase.

Regasim aici,, ca intr-o veritabila fabula, avertismen-
J~JjJatjacelora care se simteau tentati sa utilizeze aseme-

* Centaur in mitologia greaca, ucis de Heracles,'
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nea mijloace vrajitoresti. De altfel, antichitatea furnizeaza
numeroase exemple tragice, rezultate ale folosirii diferi-
telor filtre de iubire. Voluptosul Lucullus, de pilda, si-a
%g“lsn sfirsitul bind un filtru preparat de sclava lui, Les-

ina. Poetul Lucretiu, de asemenea, a murit otravit, da-
toritd unui filtru strecurat in bauturd de citre Luc111a
metresa sa. impdratul Caligula era continuu intoxicat cu
afrodisiace de Caesonia. Faustina, sotia imparatului Mar-
cus-Aurelius, Indragostita nebuneste de un gladiator, ame-
ninta prin purtarea ei nesdbuitd sd stirbeasca demnitatea
augustului consort. Un consiliu de vraci, preoti, astrologi
si medici, intrunit din vointa 1mparatulu1 a recomandat
a se da infidelei un asemenea filtru, pe care Faustina 1-a
baut si s-a vindecat de pasiunea ei nebuneascd. Aceasta
este versiunea oficiala, care circula pe atunci. in realitate,
ea ramasese fara obiectul amorului sau. Este singurul caz
mentionat in scrierile antice", Tn care o persoand scapa
teafara dupa ce a folosit un filtru.

Periculozitatea filtrelor este explicabila, ea rezultind
din materiile utilizate de vrdjitori pentru realizarea lor,
printre care sucuri de mandragora, laptele-cucului, loboda
puturoasa si alte plante toxice, mosc, ambra, borax, praf
de insecte uscate etc.

Filtrele erau vindute clientilor de cétre vrdjitori sub
formd de lichide, unguente, pomezi, prafuri si substante
odorizante. in prepararea filtrelor antice 1si au originea
m parfumurile moderne. Odinioara folosite de femei pentru
marirea puterii lor de atractic fatd de un anumit barbat,
produsele respective si-au pierdut cu timpul sensul initial,
devenind un element component al cosmeticii. Se are ca
filtrul-parfum din antichitate exala un miros mai" fin, mai
placut decit produsele cosmetice actuale. Uzul acestora era
intr-atit det raspindit in Imperiul roman, incit primii crestini
considerau 1moral pentru femeile lor folosirea
odorizantelor. Filosoful Seneca dojenea femeile din
Roma care 1incercau sa atragd barbatii prin utilizarea
parxumurilor de ambra i mosc.

Formulele de filtre abunda in cartile de magie si tra-
tatele medicale din evul mediu, pina catre secolul al
XVIIlI-lea, cind — prin dezvoltarea cunoasterii stiinti-
fice — practicarea unor asemenea mijloace pierde din
intensitate, raiminind doar in uzul paturilor ignorante si
al sarlatanilor de bilci.
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Filtrele au fost utilizate in trecut si in tarile romane,
existind o seama de marturii scrise in acest sens. Vechi-
mea practicii este enormd, ea fiind ilustrata de continutul
diferitelor formule de dezlegare a vrajilor care au circu-
lat pina spre inceputul actualului secol in toate regiu-
nile tarii.

lata, de pilda, o formula, odinioard de mare circulatie
in Cimpia Dunarii si zonele premontane : ,,Du-te la omul
meu ce mi-¢ dat... Si cu foc il Tmbraca... Si cu foc 1l cu-
prinde. Foc pe gura camasii 1i baga si la inima 1i aseaza..."
Indiferent de coloratura folclorica, de alterarea in timp a
zicerii magice, se poate surprinde aici un ecou al mitului
mortii lui Heracles, al actiunii Ingrozitoare a filtrului lui
Nessus, a acelei camasi date cu o unsoare vrajita, care i-a
ars trupul.

Unele practici magice romanesti din secolele XVIII si
XIX, vadit influentate de procedee straine, se infatiseaza
in formule ce frizeaza hilarul. Astfel, diferite vrajitoare
preparau asa-zise ,,cerneluri de dragoste”, in conceptia ca
orice inscris cu un asemenea lichid, citit de persoana in
cauza, trebuia sa-i atraga simpatia cuiva.

Oricum, acest stadiu indicd degradarea totala a magiei
negre, ceea ce va atrage inerent sanctionarea practicilor
vrajitoresti prin refuzul masiv social.

Asemanatoare filtrelor erau afrodisiacele, preparate
de vrdjitori pentru a reinvia simturile si iubirea cuiva.
Aceiasi vrajitori aveau retete si pentru bauturi capabile
s stingd ardoarea dragostei, facind indiferent pe cel ca-
ruia i1 se strecura in alimente un asemenea produs, con-
tinind extracte de ierburi narcotice, cucutd, mac, nufar etc.

Dar aceste retete vrajitoresti nu erau nimic in com-
paratie cu produsele secrete ale unor magicieni, menite a
constitui arme de razbunare. Astfel de personaje, cautate
si bine platite, fabricau lichidele sau prafurile lor in fata
clientului, executind un ritual infricosator, presidrat cu
formule magice si cuvinte de neinteles. Herodot, Synesius,
alti istorici celebri au scris despre credintele diferitelor
popoare in asemenea vraji. Romanii insisi "erau convinsi
ca vrajitorii pot determina sterilitatea, impotenta sexuala
precum si norocul cuiva 1n dragoste, casatorie sau o ac-
tiune oarecare. Nero se credea el insusi victima unei ast-
fel de vraji.
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Potrivit superstitiilor, formula cea mai simpla si mai
eficace de aparare Impotriva farmecelor, blestemelor, bo-
lilor, tuturor relelor care pot fi produse de catre un ina-
mic, prin mijlocirea vrajitorilor, o constituie purtarea de

talismane. Cuvintul talisman provine din chaideeanul
Htilsmen",- care desemneazda un obiect, o formula, un cu-
vint, posedind virtuti magice. Dar originea talismanului
trebuie cautatd in credinte magice primitive. Talismanele
constau, in general, din grafii facute pe diferite mate-
riale — semne, litere, cuvinte, formule, fraze. impatu-
rite, uneori impreund cu un dinte, o mica ghiara, un cioc
de pasdre, un smoc de par etc, talismanele erau cusute
in captuseala hainelor, tinute in buzunar sau in punga cu
bani, permanent si nestiut de nimeni 1n afara purtatorului.

La talisman actioneazd magia cuvintului scris, a carui
fascinatie creeaza in mintea purtdtorului o anumita stare
psihica, mefgind, prin autosugestie, pina la euforie. Este*
o stare falsd de putere, care se poate priabusi oricind, cu
consecinte dramatice, in cazul pierderii accidentale a ta-
lismanului sau a Increderii 1n forta lui magica.

Din primele secole ale erei noastre pina spre veacul
al X1V-lea, sub influenta crestinismului, capata valoare
magica o serie de cuvinte, a ciror scriere pe o bucatica de m
matase, pinza, pergament sau alt material produceau,
potrivit credintei timpului, efecte miraculoase. Printre
acestea erau termenii ,,Sabaoth", ,,Adonai", ,,Abraham",.
,,Isaac" si ,,Jacob". Numele celor trei magi Gaspar, Mel-
chior si Balthazar se credea ca producea linistirea epilep-:
ticilor. Formula neinteligibila ,,Malathraon + Caladafon +.
Coroban + Sabaoth + Barboroth" apara de... pesta ; altaj
scrisa cu cerneala rosi'e, alcatuitd din noud cuvinte ,,Izonij
Kirism, Kezeza, Fozze, Kudder, Hax, Pax, Max, Adimoax'"
tinea departe... sabia'; ,,Ibel + Chabel + Nabel + Rebel"
impiedica incendiile ca si producerea de arsuri pe corp etc.

Formulele magice de talisman existente din evul me-
diu pind in epoca modernd s-au inspirat din traditia egip-
teand antica si din procedeele arabe. Un talisman foarte
la moda in Europa, incepind cu secolul al X-lea, era acela
format din literele cuvintului magic de origine araba
,Aldabaran".'" Termenul era scris in prealabil pe perga-
ment in rinduri suprapuse, fiecare linie pierzind ultima
litera, astfel incit se forma un triunghi alcatuit din cuvin-
tele Aldabaran-Aldabara-Aldabar-Aldaba-Aldab-Aida-Ald-

Al-A, dupa care jocul reincepea invers : A-Al-Ald si a$*
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mai departe. Cuvintele astfel formate se citeau la urechea
bolnavilor, pronuntindu-se din ce in ce mai incet, pina la
0 soapta usoara, cind se ajungea la vocala ,,a", apoi din
ce In ce mai tare, spre a sfirsi prin ,,Aldabaran” aproape
strigat. Pergamentul pe care se afla cuvintul magic era
permanent purtat de golnav. Talismanul trecea drept pa-
naceu, fiind folosit de toate categoriile sociale.

O imitatie a talismanului arab ,,Aldabaran™ a fost ce-
lebrul ,,Abracadabra", alcituit prin abrevierea cuvintelor
ebraice Ab (tatd), Ben (fiu) si Ruah a Cadish (Sfintul Duh)
de catre magicianul Basilides. Abracadabra era utilizat
indeosebi impotriva durerilor de cap si de dinti, in aceeasi
maniera ca $i Aldabaran, fiind repetat zilnic de sapte sau
noud ori. Dar, spre deosebire de acesta, el nu putea fi
folosit decit de o Fersoané initiatd Tn magie, singura
consideratd capabila

m

d sa insufle fortd cuvintelor res-
pective. Termenul ,,abracadabra" a intrat mai tirziu in
vocabularul scamatorilor, iar in diferite limbi a generat
cuvintul abracadabrant, cu sensul de ,,ciudat, extraordi-
nar". Sigur, ,inovatia" talismanelor de catre magicieni
contine intentia lor de a-si asigura monopol in comercia-
lizarea acestor obiecte, negot simplu si rentabil, pazit de
asaltul intrusilor.

Maladia talismanelor s-a raspindit in intreaga Europa

apoi In America. Textul capatd o fatetd religioasa, o data
cu tetragramele care vor inlocui vechile gormule. Epi-
demia a cuprins si colectivititile, mai ales rurale, care se
doreau ocrotite de cite un talisman. Tot un fel de talis-
*man pot fi socotite si ,,indulgentele”, acte de iertare a par
catelor acordate credinciosilor catolici de citre papd, prin
intermediul clerului, in schimbul unei sume de bani.
In forme mai recente, talismanele grafice au fost folosite
in orice ocazii. O carte de magie editata la lasi la sfirgitul
secolului trecut evidentiaza complicarea artificiala a
ritualului alcatuirii unui astfel de obiect iluzoriu. Fiecare
rind trebuia scris numai inainte de rasaritul soarelui,
operatia durind tot atitea =zile cite linii cuprindea
te,.ragrama. Sigur, maniera avea rolul de a mari autosu-
gestia, cu atit mai mult cu cit cel ce recurgea la scrierea
1Manului era sfatuit sa se gindeasca de doud ori pe zi
a obiectul respectiv, spunindu-si cu glas tare : ,,voi reusi",
«01 astia« etc. Mai mult, pe aceeasi hirtie se not'au nu-gi
n Purtitorului talismanului, datele bio%raﬁce esentiale
numadrul persoanelor care alcatuiau familia.
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Talismanele sint astdzi aproape uitate.

Amuletele, spre deosebire de talismane, se foloseau ca
niste mici obiecte cu puteri magice. Miniaturi de ani-
male, insecte, flori etc. Erau purtate indeobste la git sau
la briu, fara ca purtatorul si facd din aceasta vreun
secret. Amuletele capitid o deosebitd raspindire in seco-
lele XV—XVII, cind superstitiile privind actiunile diavo-
lilor iau o amploare extraordinari. ,,Epidemia" amuletelor
atinge,, la un moment dat, toate clasele, toate categoriile
sociale, indiferent daca purtatorii acestor mici obiecte
erau ignoranti sau oameni cu carte. Se vindeau amulete
pentru orice — fericire, contra nefericirii, a bolilor, fe-
cunditate, prosperitate. Amuletele ajung, pina la urma,
in serviciufunor familii intregi, cele nobiliare inscriin-
du-le pe blazonul * lor. Orasele procedeaza la fel. De pilda,
metropola Bizantului, Constantinopole, a avut pina la ca-
derea sa (anul 1453) ca amuletd aparatoare de insecte si
reptile, un sarpe de bronz cu ochi de rubin. Orasul spaniol
Toledo dispunca de o amuletd sub forma de clopot, care
il apara de... tintari. O musca de aur cu aripi de diamant
era in serviciul orasului medieval Neapole, aparindu-1 de
boli. Amulete serp1 sau soareci erau tinute de parizienii
secolului al XV-lea ca pavaza contra incendiilor.

Amuleta putea fi nu neaparat un obiect special pre-
lucrat, ci si o ghiard, un cioc, un organ oarecare de pasare
uscat la soare sau la foc, fragmente de os etc, fiecare
avind o anumita semnificatie. Biserica nu numai cd nu a
intervenit in acest iures, ci si-a Tnsusit ideea, luind din ar-
senalul vrajitoresc amuletele si amplificind superstitia
aducatoare de profituri. Calugarii, mai ales, incep sa cu-
treiere localitatile vinzind tot felul de amulete sfintite,
moaste, aschii din crucea lui Christos, aschii din clavicula
lui Solomon si alte asemenea obiecte,, ca si medalioane
gravate cu chipuri de sfinti, carora li se atribuiau puteri
miraculoase. Cu timpul, amuletele au marit credinta in
sfintii-patroni de localitati i profesiuni.

Utilizarea amuletelor a continuat sa persiste de-a lun-
gul timpului, sub diferite forme, pina astdzi. Exista,
desigur, persoane credule, care poartd asemenea obiecte,
incredintate de puterile magice ale acestora. Dar cei mai
multi nu acordd importanta continutului ocult al unui
medalion oarecare, ci aspectelor sale de natura pur este-

. * Emblema aplicata pe sigilii, steaguri, haine, alte diferite
obiecte.
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ca. in fine, mascotele moderne au si ele originea tot in
acelasi spatiu stravechi al superstitiei obiectelor purta-
toare de noroc.

Inelele, pietrele prefioase §i semiprefioase au avut, de
asemenea, in vechile conceptii, forte magice, care au con-
tribuit mult la fantezia astrologilor, care faceau apropieri
intre metale si roci cu diferite planete ale sistemului so-
lar. Inelele erau ele insele gravate cu semnul planetei, sau
aveau o piatra care reprezenta corpul astral respectiv so-
cotit cu puteri magice. De pilda, Soarele, favorabil vietii
lungi si plind de succese, era intruchipat printr-o veri-
ghetd sau un inel de aur cu piatra de culoare rosu inchis,
purtat de tinerii casatoriti. Luna, corpul ceresc atribuit
gindurilor senine, isi' trimitea puterea printr-un inel de
argint cu safir ; Jupiter, planeta puterii, era reprezentata
de un inel de cositor cu topaz ; Marte, simboﬁzind raz-
boiul, era insinuatd in inelele de fier cu rubin, purtate in
special de militari; Venus, planeta dragostei, era inchi-

uitd in inele de arama cu smarald, iar Saturn, favorabil

atrinilor si bolnavilor, in inele de plumb cu grariite.
" Focurile magice, diferit colorate, ce ard cu sau fara
zgomot, in aer, pe pamint, In apa si pe apa erau, de ase-
menea, un secret al vrajitorilor. ,,Focurile grecesti" *,
,focurile bengale" **, alte produse, unele destul de ase-
manatoare cu praful de pusca de mai tirziu, fosforul, au
fost folosite In ceremoniile de initiere la indieni, egipteni
si greci pentru a impresiona neofitii §i a le impune res-
pect si teamd fata de hierofanti.

Vrijitorii si colegiile sacerdotale se constituiau ca de-
pozitari ai secretelor pentru producerea de pictre care
aruncau flacdri cind erau stropite cu apd, ai substantelor
care ardeau 1n apa sau bubuiau in aer. Ploi de scintei,
dragoni de foc, alte forme incandescente, produse dupa
formule secrete, aveau rostul de a impresiona multimea
care trebuia sd vada in aceste jocuri banale de artificii,
cum le cunoastem noi astdzi, manifestari'ale vointei pu-
terilor supranaturale.

Primul care se pare ca a uzat de asemenea trucuri pi-
rotehnice a fost profetul persan Zarathustra, fondatorul
oroastrismului. Acesta aparea, in cadrul solemnitatilor

112 “i3AL. MM UM kri® de flacari care nu-i frigea pe
o ™ produs incendiar antic. o .
ar " de artificii raspindind lumini feerice de diferite culori,

.e sting repede, originar din India.
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acei ce-1 atingeau. De un procedeu similar uzau, pentru
a Inmarmuri privitorii, rabinii cabalisti, care se prezentau
in public avind pe frunte sau in juruf capului o banderola
de flacari, pretinzind ca poseda lumina divind. Din acest
truc se trage simbolica aureold care impodobeste figura
sfintilor crestini. La Roma, in cea de a doua jumaitate a
secolului I e.n., Simon-Magul, uzind de practici vrdjito-
resti, iesea noaptea in adunari publice avind pe umeri o
pelerind luminoasa. In sfirsit, spre a incheia exemplele,
se pot cita taumaturgii egipteni care scriau pe zidurile
templelor texte sacre ce apareau noaptea luminate. Bine-
inteles, in toate aceste manifestiri, se poate recunoaste
astazi cu destuld usurinta efectul fosforului extras prin
procedee simple din oase sau din precipitat de fosfat de
plumb. Vrdjitorii indieni cunosteau secretul producerii
unor pietre inflamabile. Pausanias spune ca acestia mai
dispuneau de un alt procedeu magic : o cenuse galbuie
care se aprindea singurd in timp ce se rosteau diferite
formule. Indubitabil, cenusa mentionata de Pausanias era
o compozitie inflamabild de sulf si fosfor, dar acest lucru
se stie abia astdzi. Pentru masa ignoranta de acum doud
mii de ani, fenomenul nu putea fi socotit decit o dovada
a prezentel fortelor supranaturale.

Dintre materialele incendiare cele mai spectaculoase
erau piroforii, substante care se aprindeau prin simplul
contact cu aerul. Din antichitate se cunosc o multime de
tipuri de pirofori in compozitia cdrora intrau titei, rasini,
bitum si uleiuri grase. Piroforii au intrat in uzul vrajito-.
rilor si taumaturgilor * indieni, chinezi, asirieni, egiptent,

eco-romani. Vedele indienilor, cartile sfinte ale evrei-
or, mitologia grecilor, alte opere ale antichitatii sint pre-
sdrate cu evenimente aparent "miraculoase, dar care — n
fapt — erau simple efecte ale practicii pirotehnice a ma-
g191¢n;lor si preotilor, care Starneau stupoarea celor ne-
mitiati.

Explozibilele intrau si ele in recuzita magica. Herodot
vorbeste despre anumite sacrificii efectuate dupa un ri-
tual in care rugul se priabusea brusc, in zgomot, cuprin-
zand imediat in flacari victima. Indienii se pare ca aveau
cunostintd despre asemenea materiale, Tnaintea chinezi-
lor si persilor. Un comentariu din Vede atribuie inventa-
rea explozibilului zeului Wiswacharma. in orice caz, magii

* In congeptiile religipase, persoand inzestratd cu capacitatea
supranaturala de a face minun.
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indieni stiau sd .prepare salpetrul. Arta realizarii mate-
rialelor explozibile a ajuns la egipteni probabil prin inter-
mediul chaldeenilor si, de la acestia, a trecut la greci. in
scrierile vechi sint mentionate, adesea, fapte exceptionale,
puse sub semnul fortelor supranaturale care — in fond —
nu sint altceva decit accidente provocate de explozia unor
depozite de materiale pirotehnice si explozibile. De pilda,
Pausanias vorbeste despre explozii violente care au z
duit muntii de la Delphi. In Vechiul Testament, ca si in
literatura chineza anticd, sint descrise, de asemenea, ex-
plozii teribile.

Decdderea magiei negre mai iIntii in sfera superstitiilor,
apoi respingerea -ei sociald demonstreazd viu modul con-
stant si ferm in care dezvoltarea societdtii, a stiintei si
civilizatiei poate opera asupra conceptiilor. Zoomitologia,
. credintele privitoare la demonism in general, ritualurile,
tehnicile practicate de vrdjitori, intregul arsenal straniu
utilizat de acestia par omufui modern mcredibile prin in-
carcatura lor de aberatii izvorite din ignoranta si obscu-
rantism. Caracterul primitiv, inuman, antisocial al magiei
negre, condamnat incd din antichitate de citre oamenii
lucizi este evident. Toate superstitiile care decurg din
aceasta nu pot aduce, asa cum scria anticul Lucretiu, decit
nenorociri, Impingindu-1 pe oameni la fapte nesabuite care
coboara demnitatea.



IV.

De la magie la stiinta

2

1. Astrologia sau ghicitul in stele

In eforturile lor de a gasi cele mai bune cai pentru
masurarea timpului, observatorii antici au remarcat ca
Soarele parcurge intr-un an un drum imaginar, pornind
dintr-un punct, pentru a se reintoarce in acelasi loc. De-a
lungul acestui traseu ei au gasit doudsprezece grupuri de
stele, pe care le-au delimitat in mod artificial in doudspre-
zece ctape, egal distantate, astfel incit acestea sa cores-
punda lunilor anului. Fiecare din constelatii avind ,,casa"
sa a primit un nume intr-o succesiune csalonatd de la
echinoctiul de primavard in continuare si anume : Berbe-
cul, Taurul, Gemenii, Cancerul (Racul), Leul, Fecioara,
Balanta, Scorpionul, Sagetatorul, Capricornul, Varsatorul
si Pestii.

Denumirile respective — 1n majoritate din antichi-
tate — au fost explicate ipotetic in decursul timpului, in-
cepind cu scriitorii antici. Ele au fost puse pe seama
preocupdrilor omenesti pentru fenomenele atmosferice, ale
vietii vegetale si animale, ca si a influentelor mitico-re-
ligioase. Mai probabil avem de-a face cu un simbolism,
cu o prelungire pe plan cosmic a totemismului, a concep-
tiillor magice stravechi. Sigur cd autorii anonimi ai denu-
mirilor erau dominati de conceptii magice, dar ei aveau
in vedere o anumitd forma a magiei, anume aceea legata
de fertilitatea cimpului si a vitelor. De altfel, asa se si
poate explica de ce ordinea constelatiilor decurge in
functie de evenimentele agricole, corespunzind iesitu-
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lui la pasune a animalelor, declansarii aratului si sema-
natului, efectuarii lucrarilor la cimp, ,,infratirii griului".
Cel pu‘gin aceasta sugereaza ,,Berbecul", , Taurul" si
,,Gememi".

Acelasl lucru se poate spune despre_,,Leul" si ,,Ba-
lanta", reprezentind lunile de stringere si masurare a re-
coltelor in schimb, alte nume vin sd arate perioade in-
certe sub raport meteorologic. ,,Capricornul", ,,Varsatorul",
Pestii", ,Fecioara", ,,Scorpionul" si ,Sagetatorul”, de
pilda, contineau indicatii de naturd agrara, dar sugerau si
vremea mai rece, fapt care indica poate originea nordica
a zodiacului grecesc. ,,Cancerul”" (Racul) are valoare astro-
nomica, aratind trecerea in cea de a doua parte a anului
cind ziua incepe sa scada (sa dea inapoi).

Chaldeenii si mai tirziu egiptenii au utilizat si ei ma
joritatea acestor denumiri de constelatii. Cuvintul zodiac,
de origine greaca, sintetizind drumul solar, imaginar, prin
tre cele doudsprezece constelatii, a avut Insd o sansa si
mai buna, el perpetuindu-se pind astazi in toate limbile
moderne. De fapt, grecii, se poate spune cu destuld certi
tudine, au dat Incarcaturi noi, ample, astrologiei, si zodia
cului, carora le-au conferit un caracter national. Simbo
lismul zodiilor este adaptat conditiilor lor de habitat si
de credinte. Astfel, ,,Berbecul" a fost pentru ei cel ce a
dat ,,Lina de aur" ; ,,Taurul" era Zeus travestit spre a o
putea rdpi pe naiva fecioard Europa ; ,,Gemenii." repre
zintd Dioscurii, adicd pe Castor si Polux, fiii lui Zeus ;
,,Cancerul" (Racul) era crabul care 1-a muscat de picior
pe Heracles pe cind acesta se lupta cu hidra din Lerna ;
,,.Leul" apare ca faimoasa bestie din Nemeea ; ,,Fecioara"
ca nefericita Erigone, iubita zeului Dionysos, care s-a
sinucis vazindu-si tatal asasinat de n1ste ciobani 5 ,,Scor
pionul" reprezenta vietatea veninoasd, care 1-a ucis pe
indraznetul gigant Orion pentru cutezanta lui de a se in
drdgosti de zeita-fecioara Artemis ; ,,Sdgetdtorul" era un
centaur (fiinte monstruoase, jumitate oameni si jumitate
Ay, Capricornul" 1l 1nf§t1sa pe zeul Pan, protector al
turmelor si pastorilor; ,,Varsatorul" il reprezenta pe
jJeucalion, suprav1etu1t0rul potopului, pe Ganymedes, pa-
arnicul zeilor in Olympos sau pe Cecrops, primul rege
pPo Mtii Athena. Doar pentru ,Pesti" nu s-a gasit cores-
fi- r"* ™ mitologia greaca, fiind cons1derat1 ca simple
funte venite din Eufrat?
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Operind astfel in continuare, grecii au ajuns sa asocieze
i mai puternic zodiacul cu religia lor, introducind in sim-
E)olisticé marile divinitati din Olimp.

Simbolismul zodiacal constituie, prin urmare, baza in-
terpretdrilor astrologice. Astrologii greci interpretau strict
calitatile indicatiilor zodiacului, dupa imaginea lor, pe care
o puneau in directa legatura cu destinele umane.

Semnele zodiacului erau inchipuite in cele mai dife-
rite ipostaze: umane, animale, fecunde, sterile, intregi,
compuse, In picioare, culcate, cu fata intoarsd, de sex
masculin sau de sex feminin, diurne, nocturne, duble, so-
lide etc.

Cunoscind aceste valori de divinatie, astrologul putea
sd le combine si sa efectueze la infinit interpretarile. Dar,
in final, absolut toate portretele trasate de ,,psihologia
astrologica" ramineau in aceleasi limite date de grafia
zodiacului, tmind seama de caracterele generale ale fiin-
tei omenesti, de aspiratiile oricarui individ normal spre
sanatate, mai bine, indeplinirea dorintelor si fericire. Spe-
rantele si Indoielile erau astfel dozate incit sa satisfaca
psihicul pastrind marja de credibilitate oferitd de fiintele
1maginare ale zodiacului. Semnificativ pentru inconsistenta
astrologiei este faptul ca ghicitorii in stele, preluind denu-
mirile diverselor constelatii, aparute cindva ca necesitate
de memorare a hartii ceresti in scopuri absolut practice,
in special .ale desfasurarii lucrarilor agricole, au ajuns sa
confere valori de divinatie n functie de comportamen-
tul cunoscut al vietatilor cu care era desemnata o zodie
say alta.

Intr-o maniera absolut intuitiva si simplista erau tre-
cute in revistd toate aptitudinile, pasiunile, conformatiile,
calitatile si defectele fizice cit si morale omenesti. Evi-
.dent, apare limpede faptul cd nu o constelatie era cea care
imprima prin cine stiec ce fortd enigmatica, prin cine stie
ce efluvii, caractere si destine omenesti indivizilor nascuti
sub ,,semnul" unei zodii, ci omul aeorda calitati si defecte
omenesti grupului amintit de stele in functie de grafia
simbolicd ce reprezenta o grupa sau alta a zodiacului.
Procesul seaméana cu reflectarea intr-o oglinda, aceasta
din urma reprezentind constelatia care transmite emiten-
tului — adica omului — propria lui imagine psihica.

Iatd de ce astrologia a fost si va ramine un simplu joc
al sperantelor, fara continut real, o iluzie a stapinirii des-
tinului, o inventie omeneasca lipsita de acoperire stiinti"
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ficd Desigur ca asupra fiintei omenesti, ca parte a mate-
riei, a Sistemului solar, privitd bineinteles la dimensiunile
reale, actioneaza fortele cosmice, ca de altfel asupra tuturor
fiintelor planetare. Dar 1n nici un caz aceste forte *— gra-
vitatie, radiatii etc. — nu pot avea legaturi cit de mici cu
ereditatea, cu instructia, cu mediul In care traieste unul
sau altul, cu destinul uman, pe care fiecare individ gi-1
cladeste. Cine poate crede ca toti cei ndscuti sub semnul
Berbecului vor ajunge negustori de lind ? Iar cei din Ba-
lanta — avocati sau politisti ?

Tot atit de arbitrara apare si astrologia ,,medicald" care
repartizeaza diversele regiuni ale corpului omenesc dupa
influentele zodiacale. De exemplu, capul corespunde zo-
diei Berbecul, continuind astfel cu toate celelalte parti si
organe. In functie de caracteristicile semnelor zodiacale,
astrologii-medici prescriau si tratamentele, raportind zo-
dia bolnavului la cea a organului sau partii de organism in
suferinta. Astfel, o durere la picioare va fi tratata intr-un
fel cind ea este acuzatid de un individ sub semnul Leul si
cu totul altfel la altul sub semnul Fecioara.

Acelasi sistem era aplicat si in geografia astrologica,
suprafata planetei, asa cum, era ea cunoscutd in antichi-
tate, fiind zonatd pe influente zodiacale. Toate popoarele
aveau divinitatea protectoare corespunzatoare astrilor gi
planetelor observate de astrologi. Nimic mai arbitrar decit
o asemenea delimitare, stabilita doar prin influente mi-
tico-magice, istorice si religioase. Oricum si aici fiecare
astrolog actiona dupa propriul lui sistem.* Unii, de exem-
plu, plasau Egiptul sub semnul Taurul, considerind ca tara
era infloritoare din punct de vedere agricol, iar altii sub
zodia Virsatorului, sub pretextul cd acolo se revarsa cu
regularitate apele Nilului. Dupd diferiti astrologi antici,
Babilonul, considerat a fi cel mai mare oras dgm lume,
apartinea, prin asociere, Berbecului, deoarece acesta se afla
in fruntea semnelor zodiacale. Astrologii greco-romani vor
pune sub semnul Balantei uriasa metropold Roma deoa-
rece de aici se impartea si se guverna lumea. )

Continuind o astfel de tehnica, astrologii au sfirsit prin *
*orda, absolut la orice, valori zodiacale : animalelor,
vegetalelor, bolilor, fenomenelor atmosferice, culorilor,
Parfumurilor, sentimentelor, placerilor etc. Toate sem-
nele zodiacale capita, in viziunea astrologilor, virtuti si
Pasiuni omenegti. Ele se urdsc sau se iubesc, se ajuta sau,
impotriva, se Incurca una pe alta ; au temperamente,
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caldura si raceald. Spre a descoperi mai usor iluzoriile
influente dintre semnele zodiacale, astrologia a inventat
un poligon, o forma geometrica in care sint inscrise, ur-
mind Anumite reguli, alte figuri-: triunghi, patrat, hexa-
gon etc. Unghiurile rezultate din jocul acestor forme ofe-
reau interpretari, asocieri, disocieri etc. In afara gruparii
poligonale, astrologia, indeosebi cea greacd, mentinea sis-
temul denumit antisticia, care folosea paralele perpendicu-
lare ce uneau sau desparteau semnele zodiacale. Antisticia
era aplicatd 1n special in medicina astrologica

Cum tipurile omenesti sint infinite, ajungindu-se, in
cele din urma, la concluzia ca fiecare individ reprezinta o
entitate, astrologia a incercat noi formule pentru a se
apropia cit mai mult de psihologia umana. O astfel de in-
cercare s-a facut prin divizarea in continuare a cercului
zodiacal initial, care nu permitea decit o estimare grosiera
a ,,influentelor astrale". Prima operatic tehnica a fost in-
troducerea asa-numitei diviziuni dodecatemori (fiecare
zona zodiacala era Tmpartitd in doudsprezece grade).

Astrologia egipteana a atribuit fiecrui grad un anumit
caracter, ba mai mult, .a inceput si ia in consideratie, in
afara zodiacului, si alte constelatii ceresti. in schimb, grecii
s-au ferit de aceasta extindere, denumind sistemul egip-
tean ,,sfera barbard" sau myriogeneza. ,,Sfera barbara"
a introdus in zodiac trei noi tipuri de ,,influente astrale"
si anume cele proprii fiecdrui grad ; proprii constelatiei
extra-zqdiacale, si proprii raportului stelar cu zodiacul.
. Analizarea de céatre astrolog a ,,influentelor astrale"
avea ca obiect ghicirea evenimentelor periculoase pentru
colectivitati : epidemii, inundatii, cutremure §i asa mai
departe.

Evoluind, astrologia va capata noi §i noi tehnici. Apar
astfel partile zodiacale ,,pline", ip opozitie cu altele ,,vide"
(goale). Oricare semn zodiacal va primi in medie grupe
regulate de parti pline si vide, fiecare cu nume propriu.
Mai complicatd va fi o alta distributie, asa-zisd a sexelor
pe fiecare treapta zodiacala.

Ca rezultat, m fiecare semn -al zodiacului va ajunge sa
cuprindd o lume cu reverii si capricii," cu hazard, pleni'
tudini si goliciuni, cu probleme specifice sexelor, cu
bucurii si nefericiri, dominate de ,,influentele astri_for".
Fixate pe scara zodiacului, Insd, toate aceste complicate
scenarii, analizate lucid, comparativ, seamana intre ele,
ca variatiuni pe o tema data.
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Pornind de la un simplu instrument pentru marcarea
timpului, in scopuri prin excelentd practice, zodiacul
ajunge un fantastic aparat speculativ care va intra treptat
s1 -in sfera preocuparilor religioase. Caci, dupa ce stelele
au fost simpli mesageri ai zeilor, cum credeau chal-deenii,
acestea vor deveni ele insele zeitdti, urmind acelasi
proces dupd care Socrate a reusit sia subordoneze
panteonul mitico-magic grecesc credintei in zeitati. Fie-
care constelatie-zeitate 1si va cdpata acum legendele ei,
romanul sau de aventuri ceresti si pamintesti, lunile anu-
lui derulindu-se intr-o succesiune de intimplari cu tilc
omenesc si simboluri morale. Puterea, gloria si mindria
se aflau in Soare — Hyperion sau Apollo ; gratia severa,
imaginatia visatoare in Lund — Artemis ; abilitatea putin
scrupuloasd in Mercur ; pasiunile tandre in Venus ; im-
petuozitatea si violenta in Marte ; bunitatea linistitd in
Jupiter ; calmul rece si tristetea in Saturn. Pe aceastd
cale, a astrologiei, observarea planetelor a intrat in aten-
tia filosofilor si artistilor, apoi in cea a matematicienilor
si cu incetul in alte sfere ale cunoasterii. Aceeasi fantezie
astrologica, dar care nu friza sarlatania, ci mai mult nai-
vitatea si lipsa de intelegere a fenomenelor cosmice, va
stimula medicina.

Nascutd deci in antichitate, astrologia va deveni in
evul mediu si mai tirziu o activitate curentd, practicantii
ei, considerati profesionisti, ajungind chiar sd se grupeze
in corporatii. Astrologii se bucurau in societate de toata
stima, fiind aureolati cu titlul de magistri, primiti la
curtile princiare si regale, consultati de personalitati, bine
remunerati §i ocrotiti. in Europa evului mediu, astrolo-
gia trecea drept stiintd si artd. Se platea astfel tribut pre-
judecatilor epocii, lipsei de cunoastere a tuturor fenome-
nelor naturii, dindu-se gir unor idei fara suport material,
divinatiei si in general superstitici. O sumedenie de in-
divizi, de ambele sexe, se oferecau sa ghiceasca in stele,
oricui, contra unei remuneratii prestabilite. Clientela era
numeroasa intr-o societate ignoranta si credula.

Dincolo de puzderia, astrologilor de duzina, literatura
Mentioneaza o serie de astrologi proeminenti, autori ai
unor voluminoase tratate privind aceastd artd himerica,
Pnntre care Regio-Montanus, Bonatus da Forli, Fuld, Ni-

[ ?% Flamei, Albertus Magnus, Melanchthon,
nuS, Camera-Cardano, Gauricus, Junctuinus, Ratzan,
May, Michel

¢, Van Helmont, Beker, Antoine Mezan de Mont-
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fucon, Jean Carvin de Montauban, Argoli, Jacques Pons,
P. Kircher si altii. Arabii, de asemenea, aveau marii lor
astrologi, in jurul carora au fost brodate numeroase le-
gende si predictii uimitoare, dar care — la o analiza cri-
ticd — s-au dovedit masluiri.

in ansamblul lor, toate povestirile despre astrologi si
faptele lor au un aer de reclama, incit literatura astro-
iogica pare, mai curind, o colectie de prospecte scrise de
persoane interesate. Adeptii acestei preocupari lipsite de
continut stiintific au adus numeroase argumente menite
a sprijini astrologia si a o ridica in rindul stiintelor. Bine-
inteles eforturile au fost zadarnice deoarece astrologia nu
are un caracter experimental, fiind doar o maniera de
divinatie. In plus, predictiile atribuite astrologilor nu au
valoare probanta.

Cheia tuturor sistemelor inventate de astrologi pentru
a aplica ,influentele,siderale"” asupra vietii umane era
horoscopul. Cu acest tablou al pozitiei astrilor, stabilit
pentru fiecare individ la nasterea sa, ghicitorii in stele
pretindeau ca pot descoperi "destinul oricui convertind
harta cereasca intr-un catalog al incidentelor, accidentelor,
convergentelor omenesti. Pentru astrolog, calcularea ho-
roscopului constituia o sarcind indispensabila, in efortul
de a ghici, deoarece momentul nasterii devenea punctul
de plecare al intregii vieti psihice, dar si al evenimente-
lor- individuale, pind la moarte, ale oricui.

incepjnd cu sfirsitul evului mediu, semnificatiile ce-
lor doudsprezece zodii se modifica treptat, .in functie de
evolutia sociald si spirituald, de aparitia unor noi pre-
ocupari umane. Intre altele, se credea ca indivizii nascuti
sub semnul Berbecului vor fi indrazneti in afaceri. Cei
apartinind ,,Taurului" vor avea instincte animalice. Sem-
nul ,.Leul" insemna licomia si «mindria, ,,Fecioara" isi
punea stigmatul cochetariei, ,,Balanta" ar furniza ne-
gustori, ,,Capricornul" ar da sperjuri, ,,Varsatorul" ar fi
zodia celor care iubesc apa, ,,Pestii" a celor care trebuiau
sd devind marinari etc. Au fost inventate planete ,,amice"
si ,,inamice", care se puteau impaca sau certa intre ele,
cu efectele respective asupra celor ce se aflau sub semnul
lor. Aspectele planetare au fost grupate in categorii
— conjunctie, opozitie, cuadrat etc. —, fiecare avind sem-
r “:atia ei de bun sau rdu -augur. Apoi celor doudsprezece ¢
ale zodiacului li s-au'largit sferele de ,,indicatii" ne-c
e ghicirii viitorului. Astfel, prima casa a fost desti-

210 '



natd vietii, oamenilor de spirit, a doua' — intereselor,
afacerilor 11t1g1oase a treia — relatiilor d& familie ; a
patra — bunurilor 1mob1hare a cincea -r bucuriei ;
opta — succesiunilor ; a zecea — demnitétilor in stat ; a
unsprezecea — norocului, a doudsprezecea — nu promi-
tea decit obstacole.

Privim zimbind asemenea categorisiri in care astro-
logia repartiza oamenii, de-a valma, inca de la nastere.
Era, de pilda, suficient ca o persoand oarecare sa se fi
nascut in zodia Balanta, pentru ca ghicitorul in stele sa-i
prevadd un viitor fer101t in afaceri, chiar dacd individul
respectiv nu avea nici o 1ncl1nat1e pentru comert. Sau
daca apartinea zodiei Leul, inevitabil trebuia s ajunga
hot. Din pacate 1 noranta, superstma erau atit de inra-
.dacinate in mintile oamemlor incit orice li se spunea
de catre astrolog1 capata valoarea adevarului. Astrologia
a infestat in -evul mediu intreaga viata sociald, de la in-
dividul de rind, la capetele incoronate. Moda astr0|0g1e1
la curtile regale europene a fost inaugurata in Franta de
superst1t1oasa Caterina de Medicis (1519—1589) si, dupa
ea, «ici un aristocrat nu se va putea lipsi de a avea in
serV101ul ,sdu un ghicitor in stele. Sint citati in istorie papi
si cardinali care sustineau astrologia. Papa Paul al III-lea,
de pilda, va ,,darui" episcopului de Civita-Ducale un... as-
irciCig. Cardinalii Richelieu si Mazarin nu o data au re-
curs la astrologi de proasta facturd, cu care, din zgircenie,
se tocmeau asupra ,,adevarului".

Bineinteles, existau si atunci minti luminate care luau
in deridere bazaconiile ghicitorilor in stele. Voltaire
(1694—1778) scria cd, in tineretea sa, doua celebritdti as-
trologice de atunci, contele de Boulainvilliers si 1tal1anul
Colonna i-au prezis ca va muri la virsta de 32 de ani. ,,Sa
nu-mi fie luat In nume de rdu, scria causticul scriitor $i
ginditor francez, daca in 1757 am constatat cd am Impli-
nit deja 63 de ani. Eu le cer, deci astrologilor, cu umilinta,
sa-gi ceard iertare". Voltaire va muri la mai bine de doud
decenii dupa aceasta spirituala remarca.

Uneori, c{>rev1z1un1le astrologilor erau de natura sa
Provoace adevarate drame. Un caz de acest gen este cel

hicitorului in stele Stoeffler. Acesta a publicat un

a endar plin cu previziuni astrologice dintre cele m(}

*paimintatoare. Printre altele, el anunta pentru anul 1514
catastrofald inundatie pe 1ntreaga planetd, un fel de
Po op gt-. ] Astrologul deducea acest cataclism dato-
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ritd conjunctiei mai multor planete in semnul Pegtii. Pre-
dictia_lui Stoeffler a alarmat intreaga Europa, nascind o
panica imensa*, Multi si-au pardsit asezarile plecind spre
munti s1 nu putini s- au smucis, neputind sd suporte groaza
ce cuprinsese omenirea. Matematicianul Vindangus a re
calculat socotelile lui Stoeffler si a gasit cd acesta gresise
cu sapte ani ! Prin urmare, al doilea potop mon(% al tre
buia sd aiba loc nii in 1514 ciin 1521. Lumea a rasuflat
oarecum usuratd, dar agonia se prelungea. Anul 1514 a
trecut, apoi si 1521. Nimic nu s-a intimplat, in afara unei
cumplite secete, c¢ind, un alt astrolog din Wittemberg,
un anume Stieffel, a alertat Europa gin nou. El anunta
cd planeta 1si va afla sfirsitul la 3 octombrie 1533, ba
preciza si momentul, anume ora 8 dimineata. F1reste
aceasta nu a fost ultima i isprava de acest fel a astrolog1
lor,: care — de-a Jungul secolelor — s-au intrecut in a
enunta tot felul de profetii false, mentionate in almana
huri si calendare fanteziste, al ciror efect era terorizarea
oamenilor cu amenmtarea unor catastrofe iminente —
cutremure, mari 1nundat11 razboaie pustutoare mo
lima etc.

Cu toate acestea, in secolele XVI—XVHI astrologii
incd erau la mare modd. Numai cd, acum, ei erau
consultati mai mult de placere si oarecum din cur1021tate
in general insd, in aceste secole astrologii practicau divi-
natia mai mult in scop medical. Bolnavii ii cdutau spre
a afla cite ceva in legatura cu sansele'vindecarii lor. De
ceég mai multe ori ghicitorii in stele ,,colaborau" cu

icil.

Un alt astrolog, Avenar, ~a devenit celebru printr-o
profetie extrem de iIndrazneatid. El s-a adresat evreilor
spunindu-le ca, potrivit semmelor ceresti, adevaratul Mes-
sia, asteptat de ei, va veni pe Pamint in cea de-a noua
lunda a anului 1644. Ca proba evidentd, Avenar a indicat
conjunctia planetelor Saturn, Jupiter, Marte cu conste-
latia Pestii. intregul popor evreu, convins de prorocirea
astrologului, a tinut toatd luna septembrie ferestrele des-
chise la case pentru a putea privi sosirea Messiei. Dar
evenimentul nu a avut loc si bietii israeliti, pacaliti de
bazaconiile lui Avenar, si-au inchis la loc geamurile. in
1757, la castelul doamnei de Pompadour s-a pripasit ca-
lugarul Beauregard, care era astrolog. Se povesteste ca,
intr-o zi, Ludovic al XV-lea i-ar fi pus acestuia' citeva
intrebari referitoare la problemele regatului, la care as-
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trologul ar fi raspuns : ,,Sire, succesorul dumneavoastra
va fi confruntat cu o catastrofa personala, pe care nimeni
nu o va putea opri". in acea epocd de fr'amintari sociale
nici nu era greu de facut o astfel de previziune $i mai
ales nimeni nu ar fi luat-o drept aberatie. De altfel, cu
un s- inainte, iezuitul predicase in Catedrala Notre- Dame
din Paris apropierea unei mari schimbari sociale, cuvin-
tele lui gasind o audientd extraordinara, fiind repetate
in foi volante, care circulau pe ascuns in intreaga Franta.
Dar marile reforme sociale ale secolului al X1X-lea au
redus credulitatea generala, oamenii au devenit mai lu-
cizi, mai putin dominati de superstitii, facind apel mai
mult la ratiune decit la astrologie, care incepea sa decada.
Des1 a traversat istoria pe cai opuse stiintei, bazin-du-
se in principal pe asa-zisele forte oculte care ar guverna
Universul si oamenii, astrolog1a a avut totu§1 un merit.
Ea a contribuit, des1gur in mod cu totul inconstient, la
aparitia si dezvoltarea astronomiei ca prima stiinta.
Cercetatorii spatiului ceresc 1si faiceau observatiile in
scopuri practice, legate de activitatea umana (munci
agricole, stabilirea calendarului si vegherea exactitatii
lui, marcarea sarbdtorilor etc), dar si pentru exercitarea
divinatiei, ocupatie rentabild si solicitatd. Lunga istorie a
astronomiei desfaguratd aproape rectiliniu, de la
inceputurile ei pina spre jumatatea secolului al XVIII- lea,
oglindeste din plin acest proces de interferenta, presarat
cu idei si concluzii privitoare la Univers, la fenomencle
cosmice reale, unele corecte, altele eronate, din dezba-
terea carora a rezultat progresul in cunoastere. Pas cu
pas, astronomia, desprinsa definitiv la un moment dat de
astrologie, a descifrat taine ale naturii, largind orizontul
stiintific spre a ajunge la actualele conceptii despre na-
tura stelelor, a sistemului nostru solar, a Universului.
Observarea in scopuri stiintifice a firmamentului a dus,
in mod direct, la dezvoltarea altor stiinte, cum ar fi ma-
tematica, astrofizica. Decédzuta din rangul de stiinta la
care fusese odinioara ridicata, astrologia a sfirsit prin a
deveni o simpld formuld de ghicitorie. Ea continud sa im-
presioneze o anumita categorie de creduli, atrasi de sen-
zat1onale formulari ale horoscoapelor abil intocmite spre *
isface orgolii §i a trezi sperante, dar toate aranjate or
Si calapod. O reclama desantata sustinutd mai *
etutmdeni in lumea occidentala, are drept scop de a
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tine vie atentia publicului asupra ,,potentelor" astrolo-
gilor care, uneori, fac apel la cele mai noi mijloace de
calcul, inclusiv computere, pentru stabilirea horoscoape-
lor. Fara indoiald, nici o masind de calculat nu va fi in
stare sa ghiceasca viitorul cuiva, ea insasi fiind con-
struitd 1 programata de om, in limitele cunoasterii
acestuia.

2. Alchimia

Obiectul alchimiei a fost transmutatia metalica, schim-
barea metalelor comune in metale nobile, adica transfor-
marea acestora in aur si argint prin mijloace artificiale.
Timp de mai bine de doudzeci de secole acest tel a fost ur-
marit cu perseverentd de mii si mii de magicieni, care,
nu de putine ori si-au pus viata £n pericol, ba chiar au
pierit, n cursul experientelor lor temerare. Desi discre-
ditatd in epoca moderna, alchimia, preocupare de cape-
tenie a magilor §i vrajitorilor, itu si-a pierdut privilegiul
de a suscita curlozitatea, si de a seduce imaginatia. Ca
dovada, fabricatia chimica a aurului inca mai preocupa,
in anul 1935, un alchimist parizian. Misterul care invaluia
aceastd preocupare umana, cota de fantastic, renumele
fabulos al unor alchimisti, tot acest voalat ansamblu de
realitdti si iluzii, de adevar si himera, are locul sdu bine
conturat nu numai in istoria stiintelor si tehnicii, dar si
in" cea a culturii mondiale.

Care este originea cuvintului chimie si, din acesta a
celui de alchimie nu's-a putut stabili pina acum, contro-
versele fiind Inca vii. In orice caz, ceea ce se intclege
astdzi prin chimie purta in vechime denumirea de ,arta
divind" sau arta hermetica f(de la Hermes Trismegistul,
presupusul ei inventator), fapt care aratd ca Egiptul a
fost zona in care a luat nastere preocuparea umana pentru
studiul elementelor chimice. Grecii au spus mai apoi ace-
leiasi activitati ,,pyrotehnie” (focul fiind indispensabil
operatiunilor metalurgice), ,,spagiric" (a uni si a desparti
in acelasi timp) si ,,operatie”". Se crede ca termenul ar
putea veni de la ,,Chibthia", ,,Himia", , Kimik" sau ,,Chi-
mia", cuvinte desemnind Egiptul in scrierile stravechi,
ceea ce din nou ar explica originea egipteand a alchimie1
ca precursoare ocultd a chimiei. Pentru aceasta sorginte
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pledeaza si alchimistul Zosim, care — pe baza Bibliei —
Incerca sa arate cd oamenii au invatat ,,arta ocultd" de la
fiinte supranaturale, scriind cu naivitate ca un fel de genii
ar fi instruit in primul rind pe femei spre cunoasterea
operelor naturii; a pamintului, metalelor, focului, apelor.
Prin urmare, prima lor invatiturda «zham» este espre
aceste arte, 1ar cartea aceea s-a numit «Xhmay. De aici
insagi arta a fost numita «Xhmiay. Arabii au adaugat par-
ticula -«al», astfel incit cuvintul a devenit alchimia".

Este poate ipoteza cea mai apropiata de adevar, din
punct de vedere al originii cuvintului. Important apare insa
faptul ca in toate variantele, aparitia chimiei, si mai ales
a alchimiei, se considera a fi avut loc i in Eg1pt insa cu-
vintele desemnind aceste activitati sint in orice caz gre-
cesti sau grecizate, indiferent de originea lor, ceea ce mai
aratd importanta gindirii eline in. procesul de geneza si
perfectionare a observatiei sistematice privind natura mi-
neralelor, indeosebi a metalelor. Totusi, grecii nu au fa-
cut altceva decit o opera de culegere, compilare, rease-
zare si organizare a tuturor informatiilor adunate de ei
din intreaga lume cici este un adevér istoric ca filosofii
lor colindau intreaga lume antica, din India, Mesopo-
tamia si Egipt, in Dacia, Scitia §1 Peninsula italica.

Alchimia a fost cunoscuta si practicatd, de asemenea,
in Orientul indepartat din cele mai vechi timpuri. in
China, primul text alchimic dateaza probabil din seco-
lul IT 1.e.n. in el se relateazd un sfat al magicianului Li
Chao-Kiun adresat imparatului Wu-Li (dinastia Han) :
,»Adu sacrificii cazanului (tsao) si vei putea sa conjuri
fiinte supranaturale. Conjura fiintele supranaturale si vei
fi in stare sa schimbi praful de cinabru in aur galben.
Din acest aur galben vei putea face vase din care sd ma-
ninci si sd bel. iti vei prelungi atunci viata. Prelungin-
du-ti viata, vei fi in stare s vezi pe. fer1c1t11 din insula
Pong-lai, care se afld in mijlocul marii. Atunci vei putea
«nplini sacrificiile fong si shan §i nu vei mai muri".
Alchimia chinezas dupa cum releva textul citat, im-Plica
un ritual deosebit, conex cu tehnica ce tintea pre-«cerea
cinabrului 1n aur. Dar acest metal nu se obtinea m
sco;)ul realizdrii unor proﬁtun materiale, ci in Seop spi-'
adiod acela de a facilita jriparen in legaturd cu fe- A “™*era
“~ aurul obtinut prin mijloace alchi- “ra un elixir al vietii,
el fiind asimilat in corp, prin
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apa si mincare, ca o substantd miraculoasa. Regédsim aici
o credintd de origine magicd, anume aceea ca tot ce se
gasea Tn pamint avea caracter impur, cd orice substantd
impura trebuia purificatd prin fierbere, ,,gititd" ca min-
carea, spre a putea fi asimilata de om. Prin urmare, aurul
natural, socotit impur deoarece provenea din pamint, era
inferior celui ,,obtinut" prin procedee alchimice. Mai mult,
aurul realizat prin procedee de sublimare §i transmutare
alchimica trebuia sa posede o eficientd superioara fata de
produsul natural, de altfel si el inzestrat cu unele proprie-
tati magice. Acest aur nou, special, nu ar fi fost in cre-
dinta taoista un simplu metal, ci o materie cu totul deose-
bita, care putea asigura nemurirea.

 Principiul filosofic al alchimistilor chinezi se baza pe
elementele esentiale yin (femenin) si yang (masculin) care
erau cuprinse, in conceptia lor, in toate substantele de pe
Pamint si, de altfel, din Cosmos, intr-o masurd mai mare
sau mai mica. Cu cit o substantd cuprindea o cantitate
mai mare de yang, cu atit era mai mobila. Iatd de ce lupta]
alchimigtilor era de a elimina din metalele inferioare
cantitatea de yin si de a adaoga yang. Or, unul din procedee
era tdcmai acela al fierberii, care purifica de yin substantele.
Orice materie care continea o cantitate majora de yang, cum
era aurul, chiar impur, dar cu atit mai mult acela alc%limic,
conferea virtutile principiului cosmic, adica limpezime in
gindire, sanatate, f%rtﬁ, ongevitate, chiar nemurire. latd de
ce chinezii aveau grija sa aiba la ei sau imprejurul lor
substante continind cit mai mult yang, in- * deosebi aur ,si
jad. De aceea, din ele se faceau obiecte ,,adu- " citoare d§e
nemurire", pentru uz permanent, ca vase si amulete.
Asimilarea de substante purtitoare de yang era o reguld la
chinezi, consfintita de credintele lor magico-religioase, dar si
etice.

Lista substantelor bogate in yang este enorma, ea ex-
tinzindu-se pe toate regnurile. De pilda, se vedea ca
poseda asemenea calitati, elixir : broasca testoasa, cocorul
si cocosul, iarba nemuririi, radacina vietii, pinul, piersica,
fara a mai vorbi despre aur si cele cinci specii de jad. De
fapt. jadul reprezenta in ochii vechilor chinezi esenta ele-
mentului yang. De aceea el a jucat un rol deosebit in cul-
tura chineza anticad. Bratarile, inelele, ornamentele, vesti-
mentatia exprimau nu valori estetice in primul rind, ci
magice. Culoarea, forma, sunetul emis prin lovire, chiar si
modul de etalare a obiectelor ardtau o anumitd propri”'
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te. gpr_pilda, cel care purta un inel de jad tinea sd do-
edeasca faptul ca 1si face. din conduita morali un tel.

Originile istorice ale alchimiei chineze se leagd de uti-
lzarea cinabrului, acesta fiind socotit substanta magica,
datatoare de viatd. Evident, proprietatea respectwa i1 era
data de culoarea rosie, care simboliza, In gindirea stra-
veche, ,,principiul vietii", nemurirea. Mai mu t, pus in foc,
cinabrul producea mercurul socotit sufletul tuturor me-
talelor. O retetd alchimista chineza asigura ca prin, ames-
tecul a trei parti de cinabru cu o parte de miere*se ob-
tine o substanta din care se pot face pilule miraculoase de
dimensiunea unor graunte de cinepd. Zece asemenea pilule,
luate de-a lungul unui an, ar fi fost capabile sa refaca dan-
tura, prin cresterea dintilor cazuti si sa Innegreasca pa-
rul al&t Iar daca se contlnua tratamentul, un text vechi
promitea obtinerea nemuririi.

Alchimia chinezi vedea o legiturd sacra intre om si
metale, operatia de extractie a minereurilor si practicile
metalurg1ce ﬁmd 1ncred1ntate unor barbati pur1fp cati prin
ritualuri magice. Cu atit mai mult alchimistul trebuia sa
indeplineasca o serie de ritualuri magice inainte de a-gi
practica meseria. Izolarea de profani era obligatorie, ca si
purificarile si aducerea de sacrificii. Era prevazuta chiar
si ritmarea respiratiei dupa tehnica yoga.

Alchimia chinezid cunoaste de-a lungul timpului modi-
ficari in structura principiilor sale cidlauzitoare. Din se-
colul al X-lea, ea devine tot mai mistica, luind in consi-
deratie ,,sufletele metalelor" pe care le identiﬁcé cu anu-
mite parti ale corpului omenesc. Alchimia Incepe sd se
identifice cu tehnica meditatiei si purificarii mentale. in
loc si se preocupe de producerea aurului alchimic, ca alta-
data, alchimistul se strdduia sa transmita metalului prin
concentrare mintald, proprietati izvorite din propr1ul lui
spirit. Alchimia se transforma astfel In rugdciune, ascezd
?! meditatie, atingind apogeul in secolul al XHI- lea cind
Practicile Scolu Zen ajung la moda.

Deoseblt de asemenea aberatii, alchimia chineza se dez-,°
. * “oua cale, mai putln imbibatd de misticism,
Q l9 ;2 »Wai-tan" sau ezotericd. Este o tehnica noua, im-

f Al rnterrned1ul arabilor, de la grecii alexandrini, un ”

ormu|s Vg constitui, in cele din urmd, nucleul
alch1m11 de g factura or1g1nala laica.
tehn? ~ 2% China, alchimia era integratd magiei,

mcuor acesteia. Marco Polo (1254—1324) arata in re-*
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latarile sale despre ,,changhi”" (yoghini) care ,.trdiesc 150
sau 200 de ani". ,,Acestia folosesc o foarte stranie bau-
turd, caci fac o potiune de sulfura si mercur amestecat im-
preund, si o beau de doua ori pe luna. Asta, spun ei, le
da viata foarte lunga ; si e o potiune pe care obignuiesc
sd o0 ia din copilarie".

intr-adevar, in India anumite secte, apartinind curen-
tului de sinteza mistica de la inceputul evului mediu, asi-
milaserd tehnicile magice, incepind cu cele primitive, in-
divizii apartinind acestora fiind priviti de populatie ca
oameni ciudati, continuu raticitori, cunoscatori ai unor
secrete de exceptie, pastrate in adinca tainda, printre care
si acelea de a face aur, de a prepara mercurul as*tfel Incit
sd confere trupului omenesc sanatate deplind si longe-
vitate.

Despre aceste personaje circulau in India tot felul de
povesti. Se spunea, de pilda, cd Tn Muntii Casmirului
existau yoghini care puteau zbura ca pasdrile si chiar sd
se facd nevazuti, punindu-si. antimoniu in ochi. Evident
este vorba despre o pura fabulatie, deoarece un asemenea
procedeu, asa cum demonstreaza medicina, dacd s-ar prac-
tica, ar avea ca singur rezultat distrugerea vederii.

O legenda bizara referitoare la astfel de preocupari
oculte yoghine este mentionata si in tratatul vechi de al-
chimie denumit Rasarnava. In ce priveste longevitatea,
metodele prin care aceasta putea ﬁp dobindita sint con-
semnate in cartea lui Al-Biruni (973—1048). Substantele
aducatoare de tinerete erau preparate de alchimisti prin
tehnici seerete grupate sub denumirea comuna de rasa--
yana, cuvint compus pe baza termenului ,,aur" (rasa). Dar
mai exista si o tehnicd a prepararii mercurului alchimic
(rasevara—darsana), pomenitd in tratatul Sarvadarsana —
samgraha scris dj Madhava prin anul 1350. Dupa Mad-
hava, mercurul putea prelungi viata, fiind si un mijloc de
purificare magicd. Se considera cad acesta era un produs
divin, identificat cu zeul suprem al hinduismului.

Se mai crede si astdzi in India, in rindul populatiei ig"
norante si analfabete, ca unii yoghini cunosc secretul Ion*
gevitatii si al transmutatier metalelor. Chiar anumiti
indivizi dintre acestia sustin cd pot face aur din cupru,
putere pe car* ar avea-o de la unul din ordinele lor asce-
tice. Conceptia respectivd s-a transmis si in Europa,
timpul, in special prin tiganii nomazi, a caror ocupatie d°
capetenie era baterea aramei si ghicitoria.
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Se pare ca alchimia indiand a imprumutat tehnicile
ale" de la cea chineza. O dovadi in acest sens l-ar putea
constitui faptul ca in Nepal, ca si In sudul Indiei, mai
existd incd o categorie de personaje denumite sittari (din
siddhas, 1n sanscritd), adica magicieni. Acestia Tmpart sub-
stantele alchimice in doud categorii : an-sarakku, adica
masculine si pan-sarakku, adica feminine, ceea ce su-
gereazd principiile chineze yin si yang. Se pastreaza 84
de biografii legendare de siddhas, unii dintre acestia fiind
desemnati ca alchimisti. De altfel, magul Car"pati a lasat
un text in care transmite o serie de retete alchimice ; un
altul, Karnari, scrie cd poate obtine elixirul vietii din
urind, argintul din cupru si abrul din argint ; Carpati se
lauda cd avea cunostintd asupra tincturii din care se fa-
cea aurul etc. Toti acesti siddhas se considerau pose-
sori ai puterilor magice.

Literatura veche indiana este plind de legende privi-
toare la puterea ascetilor de a face aur. Celebra este po-
vestirea despre alchimistul legendar Nagarjuna, care ar fi
gasit metodele de a face aur, precum si doud elixire, cel al
nemuririi si cel al plutirii in aer. Sint atribuite acestui
personaj o multime de tratate magice si alchimice vechi
indiene, de”i este evident ca ele au fost elaborate in pe-
rioade de timp foarte diferite de catre autori anonimi. intr-
un manual hathayogic, denumit SMva-Samhita este
deconspirat un astfel de procedeu pentru producerea au-
rului : anume frecarea oricarui metal cu excremente de
yoghin, apoi punerea la foc a acestui produs, sau freca-
rea cuprului cu sucul unui arbust (Ficus religiosa).

Sigur, asemenea retete sint lipsite de orice suport stiin-

tific, dar ele au totusi' o deosebitd valoare sub raportul
1storiei stiintei, deoarece aratd un moment important,
anume acela al detasérii rationalului de mistic. Caci pro-
ducerea de substante prin amestecuri bine gradate, nu ne-
aparat in scopul obtinerii unor elixiruri, ca si renuntarea
* ™ditatie si ascezd, marcheazi pasi spre laicizarea alchi-
miei indiene.
Altcpin}:ia de factturé gu,ropeané a fost o creatie extra-int
nentalan a SNH*HHSCU. cu oua SeCOle sl Jumétate ina—Ce eajeye/\
"oastre la Alexandria, constituind preocuparea tuli * rf
m"\*°ft greci si evrei patronati de regele Egip—.t?ir  lemaios n
Philadelphos (285—246 i.e.n.), protec-/, * "°sofilor si
gramaticilor. La Alexandria s-a petrecut “a vreme un
fenomen care ayea sa-si pund pecetea
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ocultd, pentru aproape doud milenii, pe gindire si expe,
riment. Din Tnsarcinarea regelui, traducind carti sacre ale
Egiptului, filosofii si gramaticii evrei au extras de acolo
pe linga teoriile, idei?e corecte siretetele chimice — verific
cate de-a lungul secolelor — s1 alegorii. Reprezentarile
fanteziste au fost inglobate de ei in doctrina teozofo-neo-
platonicd, apoi prezentate ca un indreptar Fentru interpre,
tarea alegorica mistica a tot ce exista in lume. Urmarea
unei asemenea manipulatii intelectuale a fost imbicsirea
cunoasterii stiintifice corecte cu genii si forte oculte, cu
principii incoerente, simpatii, legaturi sau antipatii  ale
corpurilor, inclusiv cele astrale, cu notiuni de emanatie
toate bazate pe relicve ale unor conceptli magice si meta-
fizice de straveche origine mesopotamiand. Protochimia
sprijinita pe observatie si gindire rationala, cade prima ca
victima a acestei aberante speculatii himerice, fiind Incon-
jurata de mister §i enigme, intrind 1n sfera magiei i vra-
jitoriei. O datd cu aceasta notiunea veche de element isi
pierde intelesul initial, devenind sinonima cu aceea de
simbol. Totodata, materia se transforma in sediul unor

enii — puteri oculte supranaturale calificate, in functie

e criteri1 diferite, drept superioare, deci, divine, sau infe-
rioare. Rezultatul acestei diviziuni va fi reintoarcerea la
credinta ca schimbadrile aparente ale corpurilor sint rezul-
tatul conflictelor dintre fortele supranaturale. Geniile pu-
teau fi imbunate sau supuse prin procedeele obisnuite ma-
giei — incantatii, blesteme, formule verbale, semne scrise,
gesturi etc. —, manoperele tehnice avind un rol cu totul
secundar. Pe acest fond, in secolele II si I 1.e.n., unii dintre
alexandrini s-au consacrat in intregime transmutatiei me-
talice, cautind o metoda de preparare din orice metal sau
nemetal a aurului, prin urmare a substantei pure, cu pro-
prictdti magice, dupa opinia vremii, deoarece nu-si modi-
fica stralucirea. Ogservatiile au fost concentrate mai cu
seama asupra aliajul wi de aur cu argint, denumit aseffl
sau asemon, un nou produs, strilucitor, galben, considerat
uneori fie aur, fie argint colorat, pe care alchimistii stiau
sa-1 descompuna.

innobilarea metalelor a devenit o manie, alchimist

vechi urmirind sd reduca treptat proportia aurului fa m
aliaje, introducind alte materii galbene, inclusiv cupru? si
alama, tinind s obtind aliaje asemanatoare la culoare Si
stralucire cu metalul nobil. Un asemenea aliaj, devenit ce-
lebru, a fost cel cunoscut sub denumirea de electrum s*

220

h'hlimbar, avind un continut mare de argint (15—50 1
ta) de culoare galben deschis, pina la alb-argintiu, foarte
leabil. Fabricarea acestui aliaj a persistat pind la sfirgi-f\
evului mediu, inventindu-se mereu noi procedee si retete
aurul ajungind in aliaj pind la urma, in proportii foarte
reduse. La un moment dat, alchimistii realizau aliaje din
aliaje» trecind la combinarea asemului cu diferite metale.
Se credea ca metalul nobil putea fi obtinut din elementele
celor sapte planete cunoscute atunci, adica aur, argint,
cupru, staniu, fier, plumb si mercur. Asa's-a ajuns la
,electrum majus" facut din aur, argint si antimoniu si
electrum minus" cu staniu si fier. in cele din urma, de-
numirea electrum a fost data oricarui aur impur sau pre-
facut, devenind termen uzual 1n alchimia medievala.
Teozofii alexandrini au lasat mostenire alchimistilor
un inventar larg de manopere nu numai tehnice, dar si cu
caracter magic, menite a obtine bundvointa geniilor, a for-
telor oculte in transmutatia metalicd. Secretul producerii
aliajelor era tinut cu strasnicie, el fiind dezvaluit treptat,
numai novicilor. Preluind traditiile egiptene, alchimistii
reci alexandrini au dat un caracter ocult preocuparilor
%or, sustinind ca arta prelucrarii metalelor este sacra. in
orice caz, tainele alchimiei erau bine pazite, atitudine
avind ca scop salvgardarea intereselor materiale ale practi-
cantilor, a cdror profesare constituia un cerc Inchis ermetic.
Alchimia europeand medievald n-a cunoscut schimbari
radicale fatd de cea primitiva sau a primelor secole ale
erel noastre. Oricum, ea avea un tere» prielnic, determinat
initial de goana dupa aur pornita de nevoia formarii i in-
tretinerii armatelor cruciatilor. Alchimia cade apoi in mfi-
nile calugarilor crestini, care-i pastreaza nealterat caracte-
rul magico-mistic, 1n ciuda credintei lor care interzicea co-
chetarea cu fortele oculte, satanice. Acesti calugari incep o
extraordinara activitate, apelind atit la scrierile grecesti,
wt si la cele arabe, continuatoare ale ideilor scoli1 alexan-
drine. Toate eforturile lor au ramas notate in voluminoase
tratate de alchimie.
focepind “ secolul al XI1II-lea, in alchimia europeana
ccidentald s-a statornicit ideca existentei unei materii
cen '"“> indestructibile, ca fiind originea a tot ce per-
conr °™! “* $™Mtyrile sale. Aceastd materie trebuia sd. ?"?
P «vit acestei conceptii, urmitoarele substante : "«
pa principiu masculin, fix ; mercurul filo- “ Principiu
feminin, volatil i sarea, principiu neu-
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tru, care facilita unirea celorlalte doud principii. Aceste
principii sint alergorice, ele neavind, in fond, nici o lega.
turd cu elementele chimice propriu-zise, asa cum sint ele
cunoscute din chimie. Pentru alchimisti, mercurul a re-
prezentat principiul luciului metalic, sulfu al alteralitatij
prin actiunea focului, iar sarea — oxidul metalic rezultat
dupa ardere. Aceste principii erau puse la temelia- tuturor
corpurilor, ale caror modificari formale, de exterior, re-
prezentau schimbari si in proprictatile for interioare. Se
credea ca schimbarile de aspecte ale corpurilor ar fi fost
datorate amestecului in proportii diferite ale elementelor,
anume pamintul (vizibil, stare solida), apa (vizibila, stare
lichida), focul (ocult, stare subtild) si aerul (ocult, stare
gazoasa). Pamintul si focul erau legate de sulf, iar apa gj
aerul de mercur, posedind proprietatile ﬁgurale ale prin-
cipiilor respectlve

intre cele doud grupe (pamint — foc si apa — aer) se
afla ,,chintesenta", a cincea esenta sau al cincilea element,
derivat din principiul neutru, adic/din sare.

Toate aceste formule bizare au constituit o dezvoltare,
de fapt o alterare a conceptiilor filosofi ei grecesti ionice i
neoplatoniciene. Ele au stat la baza elucubratiilor transmu-
tationale ale alchimiei europene, ascunzind teoretic spe-
ranta iluzorie straveche, de naturd magicd, a putintei ope-
rarii transmutatiei metalice dupa vointa. ,,Chintesenta"
este, in fond, o modificare .pe plan alch1m1c a pneumei
stoicilor care patrunde ca un duh arzitor in orice corp din
naturd, teorie ce are la baza conceptiile stravechi magi co-
mistice amintite, ale obiectelor insufletite, ca si a sufle-
tului universal. lata deci reniscind, peste timp, la alchi-
mistii europeni, ideea ,sufletului metalelor”, substanta
materiald, sublima, care la arabi se va numi fluid eteric.

Marele mijloc pentru ca legituri de metale originale sa
capete forte magice, capabile a determina transmutatia in aur
a fost denumit ,,piatra filosofala". Ce este in fond aceasta
nimeni nu stie, desi ea a constituit, Incepind cu evul mediu,
subiectul unei vaste literaturi. Foarte multi ?ch1m1st1 scriau
cd au cunoscut-o, dar nu au utilizat-o. Alt'" au declarat ca
au auzit doar despre ea. In fine, unii descriau modul de
obtinere a ei, dar limbajul era atit d° confuz, de alegoric
incit ficea 1mpos1b1la experimentarea. Potrivit alch1m1§t1lor
piatra filosofald rezultd din unirea principiului masculin
$su1ful filosofic, supranumit Pat» metallorum) cu principiul
eminin (mercurul filosoficy »
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pralumit Mater metallorum), intr-un ,,maritis filosofic".
;L re , se consolida unirea respectiva era necesar un mar-
|  anume sarea filosofica. in final, ,,maritisul filosofic"
ve'a ca rezultat nasterea unui corp, nemetalic, capabil sa
confere perfectiunea.

In limbajul conventional al ,adevaratilor intelepti",
adica al initiatilor, sulful filosofic era aurul nativ, lipsit
de impuritati, mercurul filosofic apéarea ca argint pur, iar
sarea era mercurul sau argintul viu. Acesta din urma con-
stituia, in fapt, substanta ,chintesentiala" a tuturor me-
talelor.

Pentru a uni aurul si argintul, alchimistii procedau, mai
intii, la ,purificarea" acestora. in termenii filosofiei lor,
aceasta insemna transformarea metalelor respective in
sulf si mercur filosofic. Operatia purificarii era denumita
,baie" si se facea printr-un procedeu asa-numit cupelatie.
Pentru aur cupeiatia consta in topirea aurului in prezenta
antimoniului, iar pentru argint in incalzire cu plumb. ,,Pu-
rificarea" se efectua conform unui ritual magic, de trei
ori. in decursul timpului, alchimistii s-au stabilit la unele
variante, intrebuintind magneziul la ,purificarea" argintur
lui. Mercurul era extras din minerale plumbifere, numite
androp si era purificat pria* sublimare si condensare, pro-
dusul final purtind numele de ,,Salamandra", deoarece
trebuia sa reziste la foc aidoma sopirlei cu acelasi nume,
care avea reputatia de ignifuga.

Recuzita alchimistilor era invariabila. Ea continea fur-
nalul ,,Uterus chymicus" sau athanor (denumire araba), de
forma dreptunghiulara, avind pe t> fatd laterald un. turn
ce servea la alimentarea cu carbune. Venea apoi ,,oul filo-
sofic" (,,Ovum Hermetis"). Acesta era un recipient oval
de pamint servind la sublimarea mercurului i la unirea
principiilor filosofice. Operatia de manipulare a ,,oului filo-
sofic" trebuia sa fie secretd, pentru a da rezultatele scon-
tate. Se introducea mai intli in recipient un amestec de
<*ur, argint si mercur in proportii stiute numai de initiati,
Q f‘AC‘“e "ol filosofic" era bine inchis si se aseza in fur-

3 . Amestecul, supus temperaturilor ridicate, trecea prin
na/ " "*-°t°"> fiecare marcatd prin semne conventio-,,
°m "i*na ,fatd" era aceea cind amestecul devenea'ne-o
dupa care treptat se ajungea la culoarea alba. Aici obti
- denumita ,,micul magisteriu", era terminata, nnmdu-
se astfel o piatra filosofald de calitate inferioara
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tll,
cu care se puteau transmuta metale in  argint, dar in
aur.

incdlzind in continuare amestecul, acesta trebuia §e;
treaca prin toate culorile curcubeului, pina la rosu. Acum
operatia, ce purta numele de ,,marele mag1ster1u" (,,marea
operd"), era incheiatd. Din ,,oul filosofic" iesea o pulbere
rosietica, denumita piatra filosofald cu valente complexe

Se credea ca praful de piatra filosofala avea proprieta-
tea de a transforma orice metal topit in aur ; ca drege vi-
nul acrit ; ca gterge negii si pistf uii ; ca elimina ri urile;
cd face s3 cadd excesul de par de pe p101oare sau brate etc,
Pus in apd avea valoare de remediu universal. Introdus
in diferite bauturi sub numele de elixir, era inchipuit ca
producator de intinerire sau ca afr0d1s1ac diuretic etc.
Alte bauturi continind praf de piatra filosofald erau con-
siderate capabile si trezeascd din betie, sd improspiteze
memoria etc. Se mai Sustinea cd piatra filosofald purifica
sufletul si corpul, dind putere astrologilor de a citi in stele
fl a urmari cursul si influenta planetelor, fara a privi
a cer.

Manoperele alchimistilor erau un amestec de tehno-
logie bizara gi magie. Fiecare migcare, fiecare faza de lu-
cru era insotitd de un decor .vrdjitoresc. Se pronuntau in
acest timp formule si cuvinte magice, in general grecesti,
ebraice §1 arabe, unele absolut de ne1nteles ingirate ca o
incantatie ce trebuia spusd pe nerasuflate, o dati, sau de
un anume numar de ori. Pronuntarea trebuia 1nsot1ta de
anumite gesturi.

-Totul se petrecea in secret si cu cit ritualul era mai
bizar, cu -atit alchimistul era considerat mai priceput.
Existd tot felul de tratate de alchimie ramase din evul
mediu in care domind aceastd practicd magica.-Nici o carte
de alchimie nu este scrisd limpede, pe inteles, ci numai in
alegorii, cu formule enigmatice si semne pe care numai
initiatii le puteau probabil intelege. De multe ori, volu-
mele de alchimie se rezumau la o succesiune de gravun,
absolut misterioase prin continutul lor.

Simbolurile alchimice privind metalele, legaturile intr®
acestea, precum si intre metale si planete au origini stra-
vechi. Unele sint intilnite si in practicile astrologilor. Hltel
sint adaptari dupad scrieri babiloniene ale unor scoh
fi cea din Alexandria, ale gnosticilor si rabinilor cab]
listici. Cu astfel de produse literatura alchimicd a evuiu
mediu a devenit, la un moment dat, intr-atit de incifr™
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1cit nici marii initiati nu mai pricepeau nimic, fiecare
utor crezindu-se mai valoros, cu cit reusea sd faca mai
incurcat textul sau. 1 o

Acum apar pe scena magiei asa-numitn chimicofanti
suflatori, dispretuiti de alchimistii clasici, de moda veche.
Noii alchimisti, in realitate sarlatani, pretindeau ca pot fa-
trica aur din orice materie. Ei practicau tehnici ciudate,
de sorginte orientald, ajunse in Europa cine stie pe ce cii,
printre care exercitiul respiratiei (de unde si denumirea
de chimicofanti suflatori) ca si introducerea de excremente
umane 1n compozitiile de metale topite.

in aceste forme, alchimia s-a practicat pe o scara larga,
pina in secolul al XVI-lea, cind incepe sa decada. Desigur,
in rindul alchimistilor erau o multime de mincinosi, rau-
voitori si pungasi. Dar nu putini au fost aceia care, pe calea
incercarilor de transmutatie — catalogate in doua sectiuni,
chrisopia si argaropia, dupd metalul ce urma a fi obti-
nut — au cultivat de fapt chimia, dezvoltind cunostintele,
descoperind elemente §i fenomene noi, perfectionind di-
ferite tehnologii, fard a le tine in secret. Avind o privire
mai largd asupra domeniului in care lucrau, alchimisti ca
Albertus Magnus si Roger Bacon si-au aratat scepticismul
fatd de potentele pietrei filosofale, renuntind si se mai
straduiasca a fabrica acest produs himeric. Roger Bacon
s-a ridicat hotarit impotriva magiei, scriind un virulent
pamflet intitulat ,,De nullitate magiae", motiv pentru care
a fost Intemnitat.

Si alti alchimisti au suferit represiuni, obligati sa se
ascunda pentru a cerceta natura fenomenelor pe care le
observau. Tratati drept fanatici si vizionari, pactizanti cu
diavolul, acestia nu s-au abdatut de la actiunea lor ratio-
nala, chiar cu riscul de a sfirsi pe rugul Inchizitiei.

Nici alchimistii clasici nu erau scutiti de riscuri, chiar
dacd” nu se abateau in nici un chip de la dreapta lor cre-
dinta. Solicitati uneori de regi si principi sa-si arate ma-
iestria transmutind metale ordinare in aur sau argint, ei au
““Potat, fireste, deoarece toatd ,,arta" lor era himerica.

Dupa un mileniu de glorie, alchimia cade in cele din

1, desuetudine, prin acumulare de esecuri si Inge-
ci>" Pe care nici chiar masa ignorantd, stipiniti de
suflat", nu le mai putea suporta. Pe de alta parte,
un ctm " *""itea Europa. Era spiritul Renasterii care
m?2i 5° *°¢le XIV—XVI. In aceastd perioadd se fac
descoperiri geografice, are loc o uriasa rasturnare
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in culturd, infloresc artele, literatura si mai ales stiinta
se dezvolta impetuos gindirea folosofica, sociald si politica
Conceptia despre lume se laicizeazd, rendscind interesul
pentru om, pentru naturd. in acest context, alchimia apa-
rea ca o doctrma si practica lipsita de fundament. Iratio-
nalismul ei distona in marsul maiestuos al cunoasterii stiin-
tifice. Paracelsus (1493—1541), personaj uimitor, om cu o
1mag1nat1e fantastica, vinturind 1deea ca poseda piatra fi-
losofald si — pe aceastd baza — clixirul longevitatii (ceea
ce nu Ira salvat de la o moarte timpurie) da primul semnal
ferm,al departarii de traditia alchimistd ca proces general
in drumul spre stiintd, recunoscind, implicit, falimentul
profesiunii sale oculte. El va fi urmat de* alch1m1st11 Liba-
vius si Van Helmont, ca si de Heinrich Cornelius Agrippa
von Nettesheim, cu care sistema aristotelica incepe sa
piarda teren, Sfi rsitul secolului al XV-lea este martorul
unor frecvente incercdri, mai cu seama in ceea ce priveste
renovarea conceptului vechi de element, care se dovedea
total depdsit In fata noilor cunostinte stiintifice ce nu pu-
teau fi ignorate. Cardano restructureaza elementele antice
la trei. Un alt alchimist, Willis (1622—1675) reface doctrina
clementelor, 1nmult1ndu le la cinci. Dupa Willis, spiritul
este pr1mord1al subtil, usor si patrunzator. El da viata,
miscare §i dezvoltare d1struge corpurile anta%omce Cind
spiritul (mercurul) se afld invelit cu oleu (sulful), el este
numit ,,spirit volatil", ca exemplu de asemenea materie
fiind date spiritul de’ vin, roze, ienupar, adicd diferitele
parfumuri. Spiritul fix este incarcat de saruri, precum Vvi-
triolul, sarea de bucatirie etc. Oleul, al doilea principiu
activ, este dulce, unsuros, inflamabil si patrunzator. In
acest_principiu stau frumusetea sau uritenia animalelor,
culorile si aromele plafttelor, conductibilitatea si malea-
bilitatea metalelor. De asemenea, fiind plin de foc, apara
de inghet plantele. Solidele, lichidele si gazele inflamabile
erau toate exprimate prin numele de su f, ca o consecinta
a teoriei respective. in ce priveste sarea, ea era 1mpart1ta
in trei categorii : fixd (dupa extragerea principiilor voia-
tile) ; volatild (usor de sublimat) si esentiald (scoasd din
sucul plantelor'prin cristalizare). Apa, numita si flegma,
era oarecum lipsita de valoare si vatamatoare, in ideea ca
toate corpurile care o contm putrezesc. Totu§1 ca avea
rolul de dizolvant al sarii s1 de penetrant in spirit si oleu—
in fine, pamintul, desi considerat pasiv, trecea drept in"

dispensabil deoarece retinea sarea. Aceasta teorie lhi
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mica va persista pind la sfirsitul secolului al XVlIl-lea,
fiind preluata chiar in tratate de chimie elaborate de Muel-
ler Beguin, Lefebre, Glauber, Becher-, Kunckel si altii,
spre a fi mai apoi total parasita si, cu ea, insdsi alchimia.
Misticismul in acest domeniu a fost un ecou al fegaturilor -
stabilite de magie (sub forma alchimiei) cu stiinta, adicd cu
gindirea rationald. Era de fapt singura expresie pos1b11a
atunci a unei prospectari a naturii si fenomenelor ei. Min-'
tea omeneasca specula totul, in limitele cunoasterii, dar
trecea dincolo de acestea, prospectlnd ipotetic. Ca aceste
prospectiuni au dus mai intii la aberatii, aceasta observam
acum, cind fenomenele sint lamurite pe baze temeinic con-
trolate in orice caz, alchimia, cu toatd incarcdtura ei abe-
ranta, a dat pos1b1l1tate omului si patrundd in interiorul
tainelor naturii, avind un rol bine conturat in istoria stiin-
telor, ea fiind precursoarea chimiei, aga cum este cunos-
cutd astazi.
Fara indoiala, impostorii au fost numerosi. Se relateaza,
de pilda, intr-un text medieval, cd Raymundus Lulr lus
(1235—1315), chemat de regele Eduard al Il-lea al
Angliei sd efectueze transmutatii de metale Tn aur in scopul
obtinerii stimelor necesare pentru o cruciada, a fost somat
sd treacd imediat la fapte. Constrans astfel, Lullus, care de
altfel nu credea in succes, a aranjat o scamatorie. Astfel,
prin ingelatorie, exper1enta la care a t1nut sd asiste 1nsu§1
regele, de transformare a plumbului si mercurului in
metalul nobil, a parut o reusitdi. Numai cad secretul
trucului i-a fost dezvaluit regelui de catre spionii sai
si Lullus a ajuns la inchisoare. In 1648, un' oarecare
Richthausen a convins pe imparatul german Ferdinand al
irt-lea cd el este capabil sd produca transmutatia mercu-
rului in aur. Suveranul a dorit sa asiste personal la aceasta
extraordinara incercare, care s-a desfasurat la Praga. La
s*irsit, alchimistul a scos din furnal, intr-adevar aur. Drept
A€ A impresionat, suveranul 1-a recompensat cu o mare
suma de bani, i-a dat titlul de baron si a batut o medalie
comemorativa din aur obtinut de alchimist. Lacom, noul
“on, care trucase toatd povestea, nu s-a multumit cu tot
ce ob‘urluse prin frauda. El s-a oferit sa V1nda ,»secretul”
‘tetei sale miraculoase atit impdratului, cit si unor mari
nipri, care — avizi — au achitat imediaf sumele cerute, *
a.se &"Az cd, la urma urmei, alchimistul putea sa-si  aur
cit voia. Cum a pus mina pe galbeni, a Praga,
disparand pentru totdeauna. Jean Gau-
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thier, baron de Plumeroles, a avut insd o altd soartd. Pre-
zentat regelui Carol al IX-lea ca alchimist capabil sa faca
aur, el a primit din partea vistieriei o sutd de mii de livre
pentru a se apuca de lucru. Dupa opt zile a fugit cu banii,
dar in cele din urma a fost prins, sfirsind in spinzuratoare.
Alchimistul Guy de Grusembourg a luat de la opt nobili
suma de douazeci de mii de galbeni cu obligatia de a achi-
zitiona cele necesare producerii aurului din mercur. Pentru
o mai bund sigurantd cd istoria lui Jean Gauthier nu se va
repeta, senioril au aranjat ca alchimistul sa-si desfdgoare
treaba sub pazi, intr-un atelier amenajat special la Basti-
lia. Mituind insd gardienii, alchimistul a evadat, fugind
cu banii, fara a mazi fi prins vreodata.

Sint numai citeva episoade din miile de intimpMri de
acest gen, care aratd nu numai indrazneala sarlatanilor,
dar si credulitatea extraordinard a oamenilor din acele
vremuri, suverani, nobili sa®u tdrani, cu totii ignoranti.
Dorinta de Tmbogatire fara muncd, pe cai magice era atit
de mare, incit orice pungas putea profita in voie de pro-
,stia omeneasca.

3. Magia tamaduitoare

Omul primitiv era supus unor suferinte fizice incom-
arabil mai grele si mai numeroase decit cele carora tre-
guie s le faca fata individul modern. Orice infectie 1i pu-
tea fi fatald. Ua banal guturai era o problema. Traiul in
pesterile umede si reci favoriza aparitia unor boli grave —
pneumonie, tuberculoza, artroze grave, rahitism. Durata
medie a vietii era foarte redusd. Cu greu si numai in cazuri
izolate se ajungea la virsta de 40—50 de ani, marea ma-
joritate a indivizilor pierind la 20—30 de ani. Din neolitic,
pind dincolo de antichitate, aceste aspecte se mentin, ba
chiar — pe alocuri — se agraveaza.

Activitatea terapeutica era efectuatd, probabil, la pri-
mitivi, numai de catre un membru al colectivitatii, supo-
zitia Intemeindu-se pe studii privind viata unor triburi
actuale aflate pe o treaptd inferioara de dezvoltare. Acest
personaj nu indeplinea rolul unui vrdjitor, ci se ocupa cU
stringerea de plante medicinale folositoare intregului grup
uman. O asemenea indeletnicire a fost observata la unele
triburi de indieni americani, ude timaduitorul nu facea
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1 ]. magie 1n exercitarca muncii sale. Acelasi tip de
ersonaj mai juca la tribul african Damma si rolul de
PngciaI]ist in mincaruri. El dadea indicatii femeilor cum si
cu ce si pregateasca bucatele si le gusta Inainte ca acestea
sd fie consumate de grup. Momentul ,,primului dumicat"
ofa marcat de un anumit ritual, ce pare a sta la baza ma-
noperelor magico-tamaduitoare.

Magia tamaduitoare a aparut din considerente practice,
fara ca initial sd aiba vreo legatura cu credintele in exis-
tenta unor puteri supranaturale detinute de diferite
plante. Treptat, se produce o legatura intre magia tama-
duitoare cu aspect practic, absolut laica si credinta in anu-
mite forte supranaturale, provocatoare de boli si de moarte.
Tamaduitorii inventeaza acum procedee de facturd psi-
hica, actionind asupra gindirii prin manevre cu caracter
stereotip, rituale, acte empirice de stimulare a bolnavu-
lui. Prin urmare, activitatea intilnitd la mai toate spe-
ciile de vietati de a se apara de boli prin mijloace
extracorporale, devine la om tehnica primitiva transfor-
mindu-se apoi in ritual magic.

Cea mai veche dovada a ritualurilor destinate indepar-
tarii pe cale magica a bolilor este, probabil, tehnica de
trepanatie craniand *, observatd pe oseminte apartinind
eneoliticului, Arheologii au descoperit in intreaga lume
mii de cranii stravechi purtind urmele trepanatiilor, sau
numai ale incercdrilor de efectuare a acestei deschideri
craniene. in Roménia au fost gasite circa doudzeci de ase-
menea dovezi ale acestui ritual magic timaduitor — cranii
trepanate, cranii cu semnele santului de incizie, cutite de
silex si fierastraie metalice pentru trepanatii.

Cercetarile noi privind practica timaduitoare la unele
triburi aflate in stadii inferioare de dezvoltare din Africa
de Nord, Africa Centrala si Sudul Oceaniei au dus la con-
cluzia ca trepanatia rituala se efectua cu scopul alungarii
w trupul bolnavilor, in special al celor afectati de duresri
HnJI*A A %€ A% epilepsie, a spiritelor sau fortelor ma-

"" capul fiind considerat sediul acestora. Pe baza cer-
tanlor antropologice si arheologice, unii istorici au emis
p. F°® ca trepanatiile, atit de frecvente si de raspindite
"~ fr-un anumit stadiu al dezvoltdrii umane, au in
practica rituald a unui anumit cult solar

sele o PFL° chirurgicald de efectuare a unei deschideri in ca-
>

mbrate "), ““ ’exemplu pentru extirparea unei tumori



sau lunar, deprinderea purtarii de amulete binefacatoare
fiind legata tocmai de acest moment al gindirii. O piesa de
referinta in spr1] jinul 1poteze1 respectlve o constituie ro$*
dela-amulets, %asna intr-un mormint stravechi, la Sarata®
Monteoru, prelevata dintr-un craniu trepanat.

Pe unele cranii strivechi au fost descoperite semne ci-
catriciale identice literei ,,T" de-a lungul suturii sagitale.
Cons1derata multd vreme enigmatica, aceasta operatie
-»m nu incape indoiald — avea un sens magic, fiind efec-
tuatd probabil atit prin incizie, cit §i prin cauterizare.

Constatarile omului {:)r1m1t1v privind efectele unor fac-
tori sau agenti materiali externl asupra corpului, fiinte-
lor vii In general, au generat, prin urmare, doua atitudini,
Prima, aceea de a gasi m1]loace nattfrale pentru terapie;
a doua incercarea de a influenta sau alunga boala prin
manopere magice, vrajitoresti. Ambele au constituit puncte
de plecar/e ale stiintelor medicale.

Profesiunea de tamaduitor, practicata de vraci si sa-
mani, s-a nascut pe temeiurile medicinii arhaice. Ce? mai
elocvent o dovedesc triburile australiene. Unele au vraci,
altele nu, aceastd deosebire nefiind accidentald, ci o con-
secmta a conceptiei diferitelor grupuri umane fata de
,,arta" tamaduitoare. Mai intervine 1nca o d1v121une re-
prezentata de colectivitatile ce recurg la serviciile tAma-
duitorului popular numai cind toate tehnicile indeobste
cunoscute de grup au fost epuizate. Este un comportament
similar cu al omului modern, care se adreseaza medicului
numai 1n cazurile c¢ind totul pare sa indice o boald a ca-
rei vindecare cere cunostinte speciale. In general, vra
acestor triburi, tdimaduitori laici, dispuneau atilde o bu-
memorie si instinct- medical, cit si de procedee mai cor
plicate, mostenite de la rude foarte apropiate. Alte tribi i<
Intretineau pe spezele lor un vraci, care nu avea altd p*
ocupare decit paza sanatatii grupului ce-1  subventiei
Tocmai aceste personaje sint acelea care au in recuzita 1
metode b1zare teatralesti, lipsite de temei terapeutic, cup-
ar fi ,,sugerea" bolii din corpul bolnavului, cu scopul in
presionarii spectatorﬂor la o astfel de reprezentat1e Z}/[
maduitoare". Aborigenii australieni fac apel si la servicii !
unor samani primitivi tdimaduitori, care actioneaza asuF
bolilor cu ajutorul ,,spiritelor" stapamte asociate sau v»
blinzite de el

in ipostaza de vfaci, atit primitivul, cit ?l anticul, e A
preocupati, deci, sa stabileasca mai intil etio ogia bolii o-
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pozitiile supranaturale, interogind suferindul nu cu pri-
rela simptome, ci asupra modului In care s-a comportat
fata de normele sociale. Numai dupa ce crau aflate ras-
punsurile la asemenea 1ntrebar1 vraciul proceda la pre-
Lrierea tratamentului, in care predommau ritualurile de
Jfjcare. in cazul cind toate ,,masurile de imbunare" a
spiritelor nu dadeau rezultate, bolnavul era privit ca o per-
soana condamnatd, colectivitatea departindu-se de el nu
de teama contaminarii, cici. acest fenomen nu devenise cu-
noscut, ci de teama miniei fortelor supranaturale care s-ar
fi putut abate §i asupra celor cu care suferindul venea in
eontact. Nimeni nu se mai apropia deci de bolnav, pind cind
vrajitorul nu comunica ,,verdictul" spiritelor, care — de
regula — era moartea. Soarta bolnavului fiind astfel pece-
tluitd, el era lasat s piarda cu incetul, total izolat, sau era
ucis imediat de catre vrdjitor. Din aceleasi credinte izvora
practica uciderii copiilor nascuti cu pete pe corp, cu
dinti sau cu malformatii evidente, intilnitd atit la popu-
latiile din neoliticul' carpato-danubian, cit si la spartani,
in conditiile cind cel condamnat de vrajitor nu murea, ba
mai mult se vindeca datoritd rezistentei organismului, el
era privit eu veneratie, considerat ca o persoand agreata de
spirite.

Dar si vrgjitorul tamaduitor era privit ca o persoana
cu totul aparte in colectivitate, el avind, pe baza puterilor
sale magice, a legiturilor pe care pretindea ca le are cu
spiritele, functii de conducere, putind fi concomitent con-
ducator spiritual, ghicitor, judecitor si cidlau. in orice caz,
«in punct de vedere intelectual toti vrajitorii erau supe-
riori membrilor colectivitatii, dispunind atit de calitati
native deosebite, dar si de o instructie speciald care le
permitea sa 1nteleaga mai bine natura, in general, omul,
« spec1al VraJ1tor11 vracii §i samanii sint autorii multor
utehnici”, astdzi ridicole, dar care dovedesc, in fond, in-
««porarea unui mare efort de gindire. Ei incercau sa in-

cAhgle co Jé)r%le bolnav duhurile necurate cu mijloace
relgg mote > mergind de la ,,sperierea” acestora, la rrreﬁ
> dansuri si masti infricosatoare, pind Masas "2
feluritelor obiecte colorate si stralucitoare. Prese © vioente
aplicate bolnavului, ventuzele din corn, toase * ”;é tirii de
citre acesta a tmor substante grecelor r ™V 2Ce#49% o>
anume alungarea din corp a spin-
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Fara indoiald, prezenta la capatiiul celui bolnav, aplic,,
rea a tot felul de tratamente neobisnuite pe baza de plante
medicinale si presupunctura, ritua?ul cu efecte asupra psj.
hicului, contribuiau adesea la Insdnatosirea bolnavilor, 0
mare parte din procedeele si plantele descoperite de tama.
duitorii stravechi au si astazi utilizare.

Acupunctura, luarea de singe, tincturile si extractelt
din plante, hidroterapia, utilizarea namolurilor terapeutice
a apelor minerale si multe altele sint descoperiri sau in*
ventii ale magiei tdamaduitoare. Fireste, nu trebuie sa se
traga de aici concluzia cd vracii posedau numai remedii cu
valori rationale. Limitele cunoasterii ii faceau tributari
superstitiilor, practicilor bizare.

O caracteristica a magiei tamaduitoare din toati
timpurile este purtarea de obiecte vrdjite, confectionati
din osemintele unei rude sau ale animalului totemic, dir;
radacini de leac sau dintr-un' dinte. in unele triburi di
papuasi se obisnuieste ca fiecare individ sa poarte infipt
in septul nazal un os descintat, care are rolul de a impie
dica inhalarea, o data cu aerul inspirat, a spiritelor reli
ce ar putea determina imbolndvirea trupului. La alt»
populatii primitive, purtarea de dinti ca amuletd este
Justificatd de conceptia potrivit careia acestia ar avea pro-
prietatea sa taie ,.firul raului". Ca o consecintid a contac
tului cu lumea civilizatd, in diferite triburi africane si diii
jungla ecuatoriala a Americii de Sud nu se mai utilizeazi
ca amulete dintii, ci lame de ras uzate. Salbele de scoici
ca si cele alcatuite din diferite pietricele colorate in rosu
gasite in morminte neolitice erau, In gindireca omului pri
mitiv, obiecte indispensabile insasi existentei. Margeleli
de scoici vopsite” cu rosu sugerau sexul si vitalitatea si &
aceea se credea ca purtarea%or determina fertilitatea fe-
minind, iar punerea acestora in morminte semnifica re-
nasterea defunctilor. Ecouri ale acestor conceptii extrern
de vechi se regasesc si astazi in folclorul romanesc. Potri'
vit anumitor superstitii, se leaga la git un catel sau o ca-
patind de usturoi ,,ca omul sa fie ferit de boli molip®"
toare", se pun panglici sau o simpla atd de culoare rosfc
,impotriva deochiului" etc. Desene pe corp cu vopsele '
pamint, ca si tatuajele aveau acelasi scop magic, de *m
alunga bolile. Terapia magica imbracd si alte proced |,
mutilante, in afara tatuajelor singeroase facute cu * sau
cu cutitul. Infibulatia si circumcizia, gaurirea ure® lor,
pentru a atirna de ele atisoare rosii, aveau rolul»
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credinta magica, de a imbuna sau a impiedica actiunea
aducitoare de boli. Obiceiul purtarii cerceilor, atit de
raspindit astazi, isi are originea, foarte probabil, in astfel
de practici magice primitive.

in Egiptul antic terapeutica avea o forma mitico-ma-
gicd. Se considera ca boala provenea din vointa unui zeu
sau spirit, chiar daca era evidentd actiunea unui corp
striin ca lovirea sau tdierea. De aici si conceptia ci vin-
decarea putea avea loc numai prin induplecarea zeilor sau
prin izgonirea spiritului ostil din corpul celui bolnav.

Aceste credinte au facut din tdmdaduitor un interme-
diar intre fortele nevazute, imaginare si bolnav. Exista
insa o deoseb1re neta 1ntre tamaduitori ,,cu scoala", de-
numiti ,,sunu" si vracii populari ,,thu iht", ambele cate—
gorii pretinzind cd au primit cunostmtele lor de la zei.
Un fapt demn de retinut il constituia conceptia potrivit
careia zeul putea fi ajutat sau influentat sa fie binevoitor
daca bolnavul consuma anumite substante considerate pla-
cute divinititilor. Acelasi lucru era crezut $i_in pr1v1nta
spiritelor rele care erau ,,fortate" si paraseasca ,,locuinta’
aleasd, adica organismul bolnavului daci acesta 1ngh1tea
si se ungea cu diferite preparate sau se supunca anumitor
manevre Tratamentul propriu-zis era un amestec bizar,

ractici magice, constind din exprimarea unor formule

Eale ne1ntel1g1b1le si fortarea bolnavilor de a se su-
pune unor efortur1 deosebite atit fizice, cit si psihice.

Raportul dintre tamaduitor si fortele supranaturale
era bine stabilit, in functie de categoria profesionald ce-1
reprezenta : medic, vraci, preot. Medicul apela cel mai
putin la fortele supranaturale. Vraciul incerca si alunge
spiritele rauficdtoare in mod violent si hotarit. Preotul,
dimpotrivd, ruga zeitatile sa ierte bolnavul. Sigur, aceasta
este o clasificare generald, schematica, in realitate tera-
peutica egipteana veche fiind alcatu1ta dintr-un complex
cuprinzind implorarea, amenintarea si administrarea de
substante. Nici un medicament nu era luat, nici o actiune
lizioterapeuticd nu era intreprinsa fara a fi rostitd o anu-
mita formuld magica.

La sumerienii si semitii din Mesopotarma populatu
toarte superstitioase, a existat un tip de med1c1na ma--gico-
hieratica foarte rigida, desi — paradoxal — tot ei au tost
aceia care au stabilit reguli terapeutice mult ehberate de
supranatural, norme ce pot fi socotite medicind “"ipirica.
Orice boala era considerata produsul prezentei
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spiritelor rele in corp, vindecarea fiind posibila numai
prin alungarea acestora de citre o putere supranaturala
mai puternica, idee sugeratd probabil de o regula a reg-
nuluil animal, anume ca individul puternic alunga sau de”
voreaza pe cel slab.

In conceptia mesopotamienilor, fiintele supranaturale
patrundeau in corp prin gurd, nas si urechi §i nu para-
seau bolnavul decit atunci cind tamaduitorul indeplinea
ritualurile cerute potrivit diferitelor situatii, cuprinzand
incantatii, purificari, formule magice, restrictii alimentare,
inghitirea unor substante terapeutice si practici exorciste.
Ca sa poata prescrie tratamentul, timaduitorul trebuia sa
asculte cu atentie marturisirea bolnavului, intocmai cum
fac astdzi preotii crestini. Potrivit celor marturisite erau
stabilite cauza bolii si medicatia. In fixarea naturii bolii
si a tratamentului de rigoare, un rol de frunte il juca di-
vinatia, tamaduitorii fiind specializati in hepatomantie,
hidromantie etc. Ei tdlmaceau, de asemenea, visele bolna-
vului, ale rudelor si prietenilor acestuia, ghicind care
anume fortd supranaturald a provocat raul.

Tratamentul debuta prin sacrificii aduse Indeosebi
zeului Ninazu — ocrotitorul timaduitorilpr. Fiul lui Ni-
nazu era, in panteonul mesopotamian, zeul Ningizzida,
care purta un toiag cu un sarpe incolicit pe el. in concep-
tia mitico-magica sumeriana si asiro-babiloniand, acest
sarpe era simbolul vindecarii. Credinta era izvorita din
observatia ca reptila isi pierde pielea periodic, redribin-
dindu-si1 alta mai strilucitoare, prin urmare devenind din
nou tindra. Prin similitudine, sarpele magic facea ca bol-
navul sa-si recapete fortele pierdute, conceptie care S-E
perpetuat de-a lungul mileniilor, devenind in perioadei*
recente simbolul medicinei stiintifice.

Urmatoarea etapa a tratamentului consta in stropirea
corpului bolnavului cu apa desdntatd provenita din Tigru.
Eurgat sau dintr-un izvor. Pentru izgonirea spiritelor rele,
tratamentul magic era sinonim cu acela utilizat la mai
toate populatiile, anume administrarea de substante vo-
mitive, ungerea corpului cu materii rdu mirositoare, in-
clusiv fecale, in scopul de a provoca dezgust spiritului si
a-1 obliga sa iasa din trupu{)bolnavului. O altd metoda
magicd, de asemenea uzuald in toatd antichitatea, era
aceeca de a aseza la capatiiul suferindului alimente apeti-
sante, in credinta ca spiritul, lacom, va pleca din corpul
Sarmanului bolnav spre a se infrupta din ele. Cind tania-
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duitorul considera ca inscenarea si-a facut efectul, acope-
rea repede mincarea §i o arunca in foc in credmta cdo
data cu ea arde si spiritul riu. Tamaduitorul isi incheia
ritualul cu formule ferme, poruncind spiritului : ,,Pleaca,
fugi (cutare fiinta supranaturalé), duh rau ! Pe mine ma
apara zeul Baal, fugi de la mine !". Existau si cazuri cind
tamaduitorul nu_putea stabili care anume zeitate fusese
ofensata si ce sp1r1t rau generase boala. In acest caz exista
o formuld magicd in care erau pomenite toate spiritele
aducatoare de suferinte, care se incheia cu fraza : ,,Ori-
care ar fi numele tau, departeaza-te !". Formula pastrata
in multe din marile religii actuale.

Evident, cu asemenea tratamente trebuia ca bolnavul
sd aiba o vitalitate iesitd din comun pentru a rezista bolii.
Cu toate acestea, practicile vracilor mesopotam1en1 au
avut si o laturad pozmva introducind in uzul medical cu-
rent, mentinutd pind astazi, regula primordiald de pastra-
rea corpulul boF avului intr-o perfgcta igiend si ,,purifi-
carea" prin bai fierbinti in scopul scaderii febrei etc. De
la magii tamaduitori mesopotam1en1 s-au raspindit in Eu-
ropa anticd exorcismele, care mai apar si astazi, ici-colo,
ca si o serie de cuvinte blzare presarate in descintecele s
blestemele vrajitoresti existente mai ales in tarile din cen-
trul continentului, cum ar fi cuvintele h1lca si besa, am-
bele de origine semitd. Primul 1 isi are originea in verbul
halaqu (el a iegit), al doilea provine de la basu (el s-a ru-
sinat), folositi 1 impreuna acestl termeni aveau semnificatia
pentru semiti ,»1€81, rusmeaza—te I", formuld folosita de
tamaduitorii antici si mostenita de cei din evul mediu
pentru a determina spiritele sd iasa din corpul bolnavului.

Ca si celelalte popoare antice, chinezii priveau bolile
ca efecte ale manifestarilor duhurilor rele sau ale miniei
puterilor divine, care puteau fi inldturate insd, in con-
ceptia acelor vremi, numai prin mijloace magice. Pentru
vindecarea bolnavilor, vrdjitorii, samanii §i preotii-tama-
duitori utilizau tehnici de divinatie, formule magice si
incantatii.

In afara ritualurilor magice pe care le efectuau, tama-«

uitorii prescriau suferinzilor droguri, descantate in prea*
in e *AIACTERONAL, nici un preparat magic nu avea

m intea

m lui cefe ltamad itor. In schimb,
o PVm oy SRRGEMIL AR efel tamadu; ema_se hin

hirtie descmtata de Vram acest 11ch daera privif
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ca leac. Practici tot atit de bizare erau si fixarea la in-
trarea in casd a inscriptiilor magice pentru alungarea spi-
ritelor, ca si interdictia de a lua preparate tamaduitoare
daca in prealabil acestea nu au fost prescrise si preparate
cu respectarea ritualurilor magico-tamaduitoare.

Conceptiile mitico-magice in domeniul ,.artei" vinde-
carii au persistat de-a lungul a multor milenii in China,
cu toate ca, spre sfirsitul epocii Ciou (sec. IV—III i.e.n]
reapare ca profesiune bine conturatd tdmaduitorul laic,
aidoma personajului primitiv care avea sarcina de a se
ocupa cu pastrarea sanatatii colect1v1tat11 Y-sen, cum se
numea acesta, verifica personal cahta‘ule terapeutice ale
diferitelor plante de care se slujea in retete. Putem des-
cifra aici experimentul, incepufurile cercetirii stiintifice
medicale.

Bineinteles, aparitia_profesiunii Yi-sen nu a insemnat
disparitia "vracilor. insi confruntarea celor doud profe-
siuni a avuf ca urmare reformuldri ale gindirii tamadui-
torului, care pot fi surprinse in viziunea chineza asupra
obiectelor si fenomenelor.

O alta etapd a constituit-o aparitia conceptiei princi-
piilor antagoniste denumite Yang s1 Yin. Yang (cel lu-
minat), cum s-a mai ardtat, era principiul Soarelui, afir-
matiel, activitdtii, fortei, expansiunii, luminii, cafduru
uscatulu1 parulul si sexului masculin. Yin se constituia
ca principiu al Pamintului si Limii, negatiei, pasivitatii,
slabiciunii, contractiei, intunericului, recelui, umedului,
numerelor impare si sexului feminin.

Magia tdimaduitoare chineza a extras din aceste concep-
tii stranii privitoare la principiile Yang si Yin ideea lega-
turii oculte intre diferite obiecte, fiinte, fenomene etc,
ajungind sa priveascd si organele omenes‘u de pe acelea§1
pozitii. Drept rezultat, apare neintrerupta cautare a fai-
mosului ,,elixir al V1e‘g11*

Frenetica goand dupa ,,apa vietii" s-a raspindit in anti-
chitate dincolo de frontierele Chinei, perpetuindu-se in
evul mediu. Un ecou al ideii respectwe poate fi regasit si
in basmele roméanesti unde, citeodata, eroii alearga dupa
,apa vie". Pini unde a mers in China aceastd nebunie a
,,eﬁxirului vietii" o poate ilustra faptul ca sapte din cei
douazeci si doi de Impdrati ai dinastiei Than au murit
otraviti cu... pilule de nemurire.

Cu toate ca era contaminata de ocultism, medicina chi-
neza avea totusi si un oarecare fond realist, tdmaduito-
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Jdi~vraci, vrdjitorii, preotii contribuind la descoperirea
unei game largi de plante cu insusiri terapeutice, ca si la
stabilirea cantitdtilor active sub raport terapeutic ale unor
substante de origine minerald —- compusi ai mercurului,
sulf, arsenic, plumb etc, cu mult inaintea farmacopeii
galenice.

Aceeasi perseverentd a magicienilor chinezi in desco-
perirea mijloacelor pentru obtinerea longevitatii sau a ne-
muririi au avut si alte efecte, cu repercusiuni pe plan
stiintific. De pildd, un procedeu magic de pastrare a aerului
timp cit mai mult in plamini,.a dus cu incetul la dezvolta-
rea unui sistem de gimnastica medicala. Ideea acupuncturii
s-a nascut, de asemenea, din ritualurile samanice exorciste,
de lovire si Intepare a bolnavului, in scopul alungarii spi-
ritelor raufacatoare. Exista chiar o veche legenda chineza,
care pare si ateste faptul ca cel putin presupunctura s-a
nascut intdmplator. Se povesteste cd un om oarecare, care
suferea de migrena, s-a lovit "puternic la fluierul piciorului
si, pe loc, durerea de cap i-a incetat. Cercetind acest caz
— aratd 1n continuare legenda — vracii au concis ca spiri-
tele rele pot fi gonite din cap procedindu-se la lovirea cu
0 piatra ascutitd a punctului respectiv. Mai tirziu, impara-
tuf Fu Hsi ar fi fost acela care a ordonat extinderca me-
todei, cdutareca altor puncte vindecdtoare, precum $i con-
fectionarea unor ace speciale de piatra.

Pornind de la cautarile primitive laice, ,,arta" timadui-
torilor chinezi a trecut prin magie si religie spre a rede-
veni laica, dupa indelungi si,sinuoase incercari. Ea este un
exemplu concludent al evolutiei medicinei, de la incepu-
turile sale, pierdute in negura timpului, pind a devenit o
stiinta.

Pe Valea Indului, in Pakistanul actual, arheologii au
gasit citeva indicii privitoare la practici magice tamadui-
toare extrem de vechi. Printre acestea se aflid o statuetd
Sugerind ° pozitie clasica de yoga, apartinind zeului Siva,
Juat ca patron de yogini. In inventarul arheologic au intrat,
-e asemenea, silagit extras din roci himalaiene, cu utilizari
" Sectiunile dispeptice si hepatice, oase de sepia conser-
J,ate in vase de pamint, folosite in tratamente oftalmolo-
s . otice si dermatologice si altele, care vin sa
“monstreze preocupdri clare in domeniul magiei tdmadui-
arg. Toate acestea aratd cd nu numai arienii au fost aceia
dr V' generat infloritoarea culturd veche indiand, ci si

“idienti, acele populatii preariene, cu grad inalt de ci-
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vilizatie, cum au fost probabil cele de la Harappa, [Vio
henjo-Daro si Kot Diji. Indiferent insa cine si cum a con-
ceput ideile eneraI]e ale artei tdmaduitorilor indieni
ramine 1nsd clar faptul cd, la inceputurile sale, ea se in-
cadra in conceptiile generale magico-rituale ale lumii vechi,
insusi substratul teoriei practicilor yoga se adinceste intr-o
gindire mitico-magicd. Yoga reunea o suma de practici de
educatie fizicd cu tehnici meditative, idealuri metafizice
si principii morale, avind in vedere potentarea rezervelor
energetice umane in scopul dobindirii longevitatii si a unei
autonomii spirituale individuale. Delimitata de conceptiile
mistice, practica yogina are insa valori reale, cu nimic co-
mune Tarlataniei, 1luzionismului, fachirismului'sau asa-
numitelor ,,fenomene parapsihice".

In viziunea indiana veche, toate bolile proveneau de la
forte supranaturale. Tamaduitorii interveneau tocmai pen-
tru impacarea acestor forte cu oamenii, recurgind, in acest
scop, la arsenalul cunoscut pretutindeni : formule Incan-
tatoru, ritualuri si retete magice, administrarea de extracte
vegetale, descintate in prealabil. Un mare numar de plante
uti%izate in trecutul indepartat de vrajitorii "si vracii in-
dieni vor ramine in continuare si fie folosite si de me-
dicina moderna, ceea ce atestd nu numai valoarea tera-
peutica, dar si cunoasterea amanuntita a efectelor lor de
catre tamaduitorii stravechi. Textele vedice pun in evi-
denta, totodata, ideea vitalismului magic. Este vorba de
niste misterioase canale — intilnite in medicina ayurve-
dica si In yoga — prin care ar circula suflurile divine, ,,forta
organicd". Conceptele ayurvedice se afld in legatura di-
recta cu textele vedice, cu vitalismul magic, cu dernonaj
logia si exorcismul. Se spunea ca in fiinta umana exista
cinci elemente, regasite in intregul univers si anume vin-
tul, focul, apa, pamintul si spatiul eteric, care le cuprinde
pe toate, plus spiritul, care si1 el face parte din natura. Din
spirit ar deriva intelectul, iar din acesta cele cinci ele-
mente si simturile omului. Potrivit acestei conceptii, spatii
eteric intra in componenta auzului, vintul in cea a pipait ™"
lui, focul in cea a vazului, apa in simtul gustativ si panu™
tul in cel olfactiv. Un alt numar magic, alaturi de cinci,
utilizat in Ayurveda, era sapte. Sint sapte substante a”
organismului — sucul organic, singele, carnea, pielea, m™
duva, grisimea si sperma, in care intrd cele cinci element-
Apar apoi cinci forme de foc organic — care asigura coi»
bustia alimentelor, coloreaza singele, aprinde dorint®*®
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inima, da ascutime vederii si confera stralucire pielii, pre-
cum si cinci sufluri etc. Cifra magicd 360 era, de asemenea,
corespunzatoare Ayurve'dei, reprezentind numarul oaselor.

Brahmanul se infatisa indianului antic ca om care po-
seda toate iaineie magiei in general si ale tamaduirii in
special. El stapinea formulele magice, descintecele si exor-
cismele cuprinse in Atharva-Veda necesare vindecarii bo-
lilor, cresterii fecunditatii, izbindei in dragoste, era maes-
tru 1n arta de a ghici daca un copil ce urma sa se nasca va
fi baiat sau fata, sau daca un bolnav se va Insanatosi.

Vechii evrei, cu toatd strictetea religiei lor, recurgeau
adesea la vraci, vrajitori, magicieni si ghicitori pentru a
stabili diagnosticul, tratamentul si pronosticul bolilor de
care sufereau. in atitudinea respectiva se regdseste, de
fapt, incarcatura de conceptii magice si superstitii prezenta
in mentalitatea acestui popor cu nimic deosebita de cea a
vecinilor lor, pe care cartile sfinte ale evreilor o redau
uneori sub forma alegorica. Bolnavii erau socotiti impuri,
ca §i cel care se atingeau intimplator sau voit de acestia.
Existau o serie de reguli cu caracter de purificare magica,
intilnite gi la alte popoare vecine, ridicate insa la rangui
de dogma religioasa, cum ar fi : spalarile cu apa dupa con-
tactul cu cadavre, cu excremente, cu femei dupa nastere ;
restrictiile alimentare diverse, printre care consumarea
carnurilor animalelor ,,impure" — porc, iepure, camild —-
ca si a singelui. Bineinteles, chiar respectarea cu strictete
a tuturor preceptelor nu era de natura sa duca la vinde-
carca bolnavilor. Vracii, personaje denumite la un mo-
ment dat terapeuti, s-au mentinut de-a lungul intregii
istorii antice a evreilor, coexistind cu medicii.

Talmudul * reflectd o modificare de conceptie fata de
activitatea tamaduitorilor, acordind respect medicilor,
Formulele magice si retetele vindecatorilor stravechi
Yor fi preluate de invatatorii talmudici, ale caror succese
«nraculoase 1n ,,alungarea demonilor" din oameni — prin
Petici exorciste — au ajuns sd fie mentionate in scrip-
"*_ Rabinii condamnau doar formal magia, ei in§1?1 si

1mbrii familiei lor purtind amulete 1n ideea ca astfel vor

aparati de boli.
. literatura religioasd a evreilor este bogata in
sfaturi

AMceodi metode terapeutice si retete taimadui-

iudaicx A~

a Intocmita intre secolul 111 1.e.n.
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toare, ca o consecintd a prescriptiilor Talmudului privi-
toare la mentinerea curiteniei omului, deoarece un corp
bolnav, impur, nu putea mentine un suflet pur.

Antichitatea europeand are dimensiuni particulare,
fiind si ea dominatd de credintele mitico-magice, de ira-
tional.

Fiintele supranaturale erau socotite ca aducatoare de
boli, epidemii, nenorociri. Grecii credeau ca Apollo de-
termina cel mai adesea atit razbunari crude, nemiloase,
cit si vindecari miraculoase deoarece aceasti divinitate
era, intre altele, un salvator al oamenilor, cu conditia ca
ei sa nu aduca ofense zeilor. Artemis, sora lui Apollo, avea

i ea calitatile fratelui sau. Darul V1ndecar11 prin exce-
Tenta ii apartinea nsa lui Asclepios (Aesculaplus) fiul lui
mApollo si al muritoarei Coronis. Sint numeroase indicii
"privitoare la faptul ca personajul m1tolo%1c respectiv, ca
st cultul acestuia, constituia o preluare de la traci, tot astfel
precum romanii il vor prelua apoi de la greci.

Asclepiozii, adica slujitorii sanctuarclor consacrate lui
Asclepios, erau mai mult vraci decit preoti. Existenta aces-
tora corespunde momentului preludrii practicilor magice
tamaduitoare de catre religie. Tratamentele constituiau un
amestec de rational si irational. Suferinzii ficeau mai intli
o curd de purificare (catharsis), dupa care urmau intr-un
loc anume al templului, denumit abaton, o cura de incu-
batie (somnoterapie), asteptind ca zeul Asclepios, sau poate
Apollo, s i se arate in vis. Visele bolnavilor erau talma-
cite de asclepiozi, care formulau tratamentul. Mijloacele
terapeutice constau, de obicei, 1n incantatii §i purificari,
concomitent cu aplicarea unor restrictii alimentare gi admi-
nistrarea de substante timaduitoare. Tamaduirea magica
a fost elogiata chiar de Empedocle (c. .490—c. 430 i.en.),
initiatorul medicinei experimentale, care compara medicul
cu un profet sau poet. El insusi se considera un interpret
al oracolelor. Platon, de asemenea, mentiona adesea, in
scrierile lui, rolul pe care il aveau in terapeutica farme-
cele si incantatiile.

Civilizatia greco-romand constituie totusi un exemplu
elocvent al trecerii de la magie la stiintd. Aceasta va da
pe Hipocrat (460—375 1.e.n.), ctitorul medicinei rationale Si
pe Galen (130—c. 210 e.n.), care a pus bazele studiului ana-
tomiei umane, inmanunchind intr-un sistem tot ce se cu-
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nostea la vremea lui, opera ce a constituit secole de-a rin-
duf catehismul practicii medicale.

Aceecasi trasaturd rationalistd exista si la traco-geti.
Izvoare istorice scrise si descoperiri arheologice atesta cu
claritate cd geto-dacii aveau preoti-terapeuti, dar si vraci
care foloseau instrumente pentru uz chirurgical, practicau
trepanatii craniene sau aplicau incizii rituale. Dioscoride
si Pseudo-Apuleius, Clemens din Alexandria, lordanes si
altii au consemnat denumiri dacice ale buruienilor de leac.
platon (427—347 i.en.) in Banchetul arata ca Socrate in-
vitase de la un medic, ucenic al lui Zamolxis, ci ,,precum
nu trebuie sa Incercam sa tamaduim ochii fard sa vindecam
intii capul si capul fara trup, tot asa nu se poate sa incer-
cam a vindeca trupul, fara sa ingrijim si de suflet", subli-
niind cd ,,tocmai de aceea sint multe boli la care nu se
pricep medicii greci; fiindca nu cunosc intregul de care-ar
trebui sa se ocupe". Vasile Pirvan considera conceptia tra-
cica, bineinteles eliberatd de nuantele sale mistice, asema-
natoare celei hipocratice. Reiese clar din fragmentul pla-
tonician ca medicii traci socoteau toate lucrurile bune si
rele pentru om in intregul sdu, ca venind de la suflet, din
cap si ochi, iar de acolo, curgind in trup. Se poate ca
aceastd conceptie sia fi avut un substrat magic, dar aici
conteazad orientarea realistd a traco-getilor. Dupd cum
atestd Strabon, preotul geto-dac era s1 vrajitor (goes) si
medic (iatros). Marele preot facea preziceri si interpreta
grapo%e, dar invita poporul si cum sa utilizeze plantele me-

icinale.

Descintecele, ca si vrdjile, erau practicate, prin urmare,
incepind cu virfurile conducatoare, insusi Zamolxis instru-
indu-si ucenicii 1n sensul cd numai prin descintece pot vin-
deca sufletul. Conservatori, geto-dacii pastrau din magia
arhaica tatuajul menit sd alunge spiritele rele, asa cum se
Poate observa pe un vas stravechi, reprezentind o femeie
cu simboluri desenate pe un picior. Acestea Infatiseaza
Poarele, numdrul magic cinci, cursul vietii §i o imagine
zoomorfa, pazitoare de boli. Se poate presupune cd astfel
¢ tatuaje erau ficute pe anumite part1 ale trupului sufe-
4™ lor, ca remediu al golii. Herodot descrie ritualul magic
tumigatiei cu_samintd de cinepa practicat de geto-dact :
fi.V.™ “easta samintd de cinepa si o arunca pe pietre
Pind " **** din foc ; indata ce ea atinge pietrele, ras-cy
°Ste un fum si niste aburi atit de densi, incit intrece ™"
efectele unei caldari elinesti. Excitati prin aceasta
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baie, ei striga de bucurie". Virgiliu aminteste cd la da<
apa. in special de Dundre, constituia elementul princip;.;
de descintat. in fine, Criton, medicul imparatului Traian
observa ca preotii geto-daci aveau un ascendent asupra
oamenilor de rind prin faptul ca uzau de vréajitorie.

Vrijile erau facute impotriva ,,puterii deochiului", aces-

tuia opunindu-i-se amuletele cu simbolurile sarpelui si mis-
tretului, din margean si chihlimbar. Vracii posedau for-
mule magice si descintece, in forme care pot fi regasite in
folclorul vechi romanesc, privitoare la vatra casei, la apa
neinceputd, la focul nestins. Probabil ca si la geto-daci
circula conceptia ci bolile constituiau sanctiuni ale fortelor
supranaturale, ca administrarea unei -substante tera-
peutice trebuia Insotitd de descintece, farmece sau bos-
coane (vrdjitorii). In general, ierburile de leac utilizate de
vraci §i preotii-vindecadtori aveau — dupa cum s-a putut
stabili cu mijloace moderne — efecte calmant-anestezice,
cicatrizante, expectorante, depurative si antihelmintice.
De asemenea, erau aplicate in scopuri terapeutice produse
animale, organe, umori, substante minerale, precum si ape
minerale gi termale. Dacii numeau orice sursa de apa mi-
nerala ,,deusara", adica izvorul zeilor. Un caracter magic
avea si asa-zisa piatrd de nastere, a carei amintire a trecut
in medicina populara, potrivit cdreia femeile obignuiau sa
i nasca, in trecut, pe vatra.

Desi incarcatd de practici magico-religioase, ocupatia
tamaduitorilor geto-daci, a preotilor-vindecatori continea
clemente incipiente de stiintd. De altfel, conceptiile tera-
peutice traco-getice au fost preluate si de alte popoare
antice europene. Druizii, de exemplu* pretindeau ca deti-
neau ,,arta" medicala de la hiperboreeni, adica de la traci,
din care spuneau ca de'scind, practica lor terapeutica fiind
izbitor de asemandtoare cu cea a geto-dacilor. Aveau, intre
altele, chiar cultul apei neincepute (numitd de ei sir, In
timp ce dacii 0 numeau sard). Ar mai trebui adaugat ca
Hipocrat a’*fost ueenieul medicului Herodicos, trac (%e ori-
gine, ceea ce lasa a se deduce ca, cel putin 1n parte, conclu-
ziile hipocratice aveau o baza tracica.

Magia va continua sid-si joace rolul in arta vindecarii
chiar la marii medici ai evului mediu, care incepusera sa
facd apel la rationalism, atitudine ce va fundamenta, de-*
lungul timpului, progresul cunoasterii si al medicii*”
stiintifice, eliberata de credinta in supranatural. Dar cu’
nostintele medicale ale evului mediu, ale Renasterii »
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*hiav al'- epocii moderne au ramas destul de sarace, pro-
gresul instalindu-se lent, datoritd inexistentei mijloacelor
le investigatie. Actionau enorm arbitrariul, intuitia, tra-
ditia- in aceste conditii, practicile magice au continuat sa
s mentind viguroase, alimentate puternic de credintele
populare in supranatural, de constatarea neputintei medi-
cinei laice in fata flagelurilor marilor epidemii care au
bintuit Europa secolelor XIV—XIX. Medicina a progresat
lent, mai cu seamd in acea tristd perioadd a obscuran-
tismului catolic reprezentat de Inchizitie, in care totul era
marcat de demonism, aga cum s-a mai aratat. Toate bolile
ca si insuccesele in tratarea acestora ajung sa fie puse pe
seama actiunii diavolilor, a vrdjitorilor, mentalitate care
convenea intr-un fel medicilor, a cdror nepricepere sau
ignoranta puteau fi lesne si comod puse la adapost pe cri-
teriul amestecului Satanei. Dar credinta in diavoli i in
puterea vrijitoreasca va face ca prevenirea si vindecarea
bolilor sa treaca din competenta tdimaduitorilor, indiferent
daca acestia erau medici, vraci, ori simpli ehirurgi-bar-
bieri, In cea a tribunalelor inchizitoriale, iar de aici la o
apriga prigoand impotriva stiintei. Insa aceasta nu a putut
frina progresul. Dar nici reprimarea vrajitoriei nu a era-
dicat practicile magice, conflictul intre cunoastere si ne-
cunoastere raminind in ctontinuare deschis, ceea ce ex-
plicd existenta si persistenta asa-zisei medicine herotodoxe,
cuprinzind astrologia medicald, medicina spagirica, radie-
stezia, iridodiagnosticul, naturismul, magnetismul animal
etc, ca si a magiei mileniilor trecute, imbracata uneori in
limbaj sau haine cu alurd docta. Acestea erau 1nsa doc-
trine false, opuse conceptiei stiintifice, cu pretentii de pa-
naceu, exaltind forta de atractic a enigmaticului, simbolis-
mul si magia cuvintului, puterea vindecatorului miracu-
los m— fje medic profesionist sau oricare altd persoani care
Putea fi uneori un proroc, un sfint de ocazie, fie o biata
baba descintatoare. Magia tamaduitoare, ocultismul, pre-
lungite pind in secolul al XX-lea, cu toatd terminologia
Parent stiintifica folosita, ramin la fel de primitive $i fara
valoare experimentald ca si manoperele vracilor strévec@.
" este mai putin adevarat ci formele actuale ale magiei, "
P"cticantii lor, atunci c¢ind nu sint sarlatani, pot sugera eori
stiintei elemente inedite, insa efortul stiintei nece-'
cliberarii dp balastul fanteziei si al imposturii a t'Jt ce
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poate fi valoros din magie se dovedeste adesea prea mare
in raport cu rezultatele practice directe.

Oricum, chiar si in secolul al XX-lea apare vizibil fap-
tul cd anumite momente de impas ale medicinei clasice
lasd cimp liber de actiune ocultismului, mentalitatilor
naive, manoperelor magice bazate pe forta sugestiei, inter-
pretarilor nestiintifice intemeiata pe imaginatie, pe specu-
latie, spontaneitate i empirism.

O prelungire a diferitelor conceptii vechi, cu caracter
paranormal, o constituie medicina heterodoxa. Ea este un
ansamblu de teorii medicale neacademice, aplicate de per-'
soane cu sau fara studii medicale, dar si de vraci si tama-
duitori. Aceasta formd de medicina foarte-apropiatd vra-
jitoriei cuprinde, in general, doctrine imbibate cu elemente
de magie, superstitie si filosofie idealista, raimasite ale gin-
dirii antice si medievale, dar uneori i practici empirice
ce pot fi valorificate de catre medicina academica.

In acsst cadru se inscrie astrologia medicalad. Ea a tra-
versat istoria culturii, spre a reveni in actualitate, in mod
paradoxal, tocmai in a doua jumatate a actualului secol,
caracterizatd prin patrunderea omului in Cosmos. Adresin-
du-se 1n special persoanelor dezamagite, cu temperamente
slabe, sensibilizate exagerat, psihopate sau aflate in situatii
limita, astrologia medicald a secolului al XlX-lea facea
apel, pentru impresionarea bolnavilor §i argumentarea
existentei sale ca practica, la descoperiri ale fizicii, chimiei
si biologiei, incereind sa le adapteze, sa le racordeze la
doctrina armoniei si a dezarmoniei universale. Date ale
astrofizicii moderne au fost preluate in secolul al XX-lea
de catre astrologi, care pretindeau ca radiatiile cosmice ar
avea rolul de mijlocitor fizic al influentelor astrale asupra
omului, in timp ce-glandele endocrine ar juca pe cel al
mijlocitorului fiziologic. Chiar daca aceste afirmatii ramin
in sfera ipotezelor,* astrologia medicala tot nu se justifica,
oricare pronostic de imbolnavire sau vindecare neputind
fi legat de miscarea corpurilor ceresti, ci de cu totul alti
factori, de mult depistati si studiati de citre stiinta me-
dicala.

Spagirismul reprezintad intr-o anumitd masura fuziunea
pe plan medical a astrologiei si alchimiei. Medicina spag'
rica, in plina inflorire in secolele XIV—XVII, se baza, ca
si astrologia, pe corespondente, pe armonie si dezarmoni‘-
Potrivit doctrinei medicinei spagirice, cu radicini in P~
cipiile corelatiei cosmice, fiecare boala poate fi vindecata
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tai daca este utilizat un remediu corespunzator, luat
"rixi similitudine. De pilda, prin faptul ca nuca se asea-
mana cu capul omenesc, ea ar constitui principala materie
orimi pentru preparatele destinate a combate nevralgiile;
fierturile de raci se prescriau impotriva cancerului, inima
de p™ pentru tratarea bolilor cardio-vasculare si asa mai
departe. Aceleasi reguli au determinat alcatuirea intregu-
lui arsenal tamaduitor al medicinei spagirice, alcatuit din
asa-zise chintesente de substante naturale, in fapt extracte
din materii vegetale sau animale, proaspete sau uscate.
Destinatia fiecarei ,,chintesente" este stabilitd in functie de
signatura", adica de asemanarea produsului de baza (cu-
loare, formd, consistentd) cu organul bolnav. Potrivit ana-
logiilor zoologice ale bolii, bolnavului sau organului bol-
nav, medicul spagirist prescria tratamentele in mod
individualizat. Aberatia mergea pind acolo incit, pentru
cicatrizarea rapidd a unei rani se aplicau asa-numitele
Lunguente simpatice" atit pe plagd, cit si pe obiectul care
a produs-o.
Radiestezia se infitiseaza ca o transpunere pe tarim
medical a tehnicii baghetei magice, utilizatda — cum s-a
aratat in alt capitol — pentru descoperirea comorilor, apoi
— prin extensie — a zacamintelor minerale si a pinzelor
de ape subterane. Astfel, dupa cum unele persoane se pre-
tindeau detectori vii ai metalelor si apei, au aparut minui-
tori de baghete (rabdomanti), care afirmau ca sint capabili
sa pund un diagnostic medical prin simpla trecere a obiec-
tului magic deasupra capului bolnavului.. Vilva stirnita in
jurul acestei ciudate maniere de a afla focarul ascuns al
unei boli a determinat, spre mijlocul secolului trecut, de-
mararea unor observatii si cercetari care au dus la rezul-
tate interesante pentru biofizica. Eliminind pretentiile unor
impostori si sarlatani, ai unor ,,inventatori" de detectoare,
activi si in zilele noastre, cercetarile stiintifice efectuate
™ ultimii ani au scos in evidenta sensibilitatea unor amine
persoane la gradientii cimpurilor magnetice foarte abe,
ceea ce ar explica poate facultati aparent miracu—Aaﬁe ale
rabdomantilor de a identifica resurse minerale, j: © " ." i
un caz nu s-a putut confirma experimental ra-ezia n;
observatiile clinice nu au valoare probantd, bazat pe
minuirea baghetei raminind de do-ocultismului.
s . de la kheir, ,,mind" in greaca veche), adica
a prin aplicarea miinilor este cunoscutd din anti-
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chitate, fiind, derivatd dintr-o forma primitivi de magi,
tdmaduitoare. Gesturi magice de vindecare prin asezarea
miinilor deasupra capului si a ranilor, precum si prin lipi.
rea lor de trupul bolnavului sint amintite pentru prima
oard de Homer si Hesiod. Chirotetia constituia unul din
atributele centaurului Kheiron, cel mai intelept dintre
aceste figuri mitologice. In mitologia greaca el ocupa un
loc anume, fiind considerat binefacator si subtil vindecator
al oamenilor. De asemenea, Kheiron era socotit intre altele
drept invatator al lui Asclepios, zeul medicinei. Mitul lui
Kheiron este in masurd sa arate faptul cd ingisi anticii
vedeau chirotetia drept o practica magica depasita de
cunoasterea medicald, preocupare initiatd de eroul civili
zator Asclepios, care si-a intrecut'maestrul. Semnificativ
este un amanunt al mitului respectiv, anume acela in care
se aratd ca puterea lui Kheiron era destul de limitata, el
insusi fiind incapabil sd se vindece de rana provocata de
o sdgeata ratdcita. Ca sa scape de suferintele etemizabile,
el a renuntat la nemurire, cedind-o lui Prometeu, prefe
rind moartea. Se recuiioaste astfel pe calea mitului inefi
cienta chirotetiei observatd incd din antichitatea indepar
tatd. Se pare cd grecii au preluat aceastd forma de magie
tamaduitoare din Orientul antic, chirotetia fiind semna
latd in texte vechi indiene, chineze, egiptene, ca si in Bi
blie. Ecouri ale chirotetiei se regasesc in ritualuri crestine
si budiste. Paradsitd de-a lungul vremii, chirotetia a fost
reactualizatd spre sfirsitul secolului al XVIII-lea, sub in
fluenta teoriilor lui F.A. Mesmer despre asa-zisul ,,magne
tism animal". Tagma chiroteticienilor nu s-a putut insa
dezvolta, fireste,-sub presiunea stiintelor medicale nio-
derne, desi uncori au mai aparut ,,vindecatori" in jurul
carora s-a facuij vilva datoritd contributiei masive §i ires
ponsabile a presei de senzatie. Evident, este ridicol sa se
creadd cd prin simpla asezare a miinilor deasupra sau P°
corpul unui bolnav pot fi vindecate maladii microbiene,

tot e
sau alte asemenea suferinte. Benefic poate opera 4L
1 1

pot fi remediate malformatii, afectiuni de ordin etw
f
sau alte asemenea suferinte. Benefic poate opera
uneori, autosugestia bolnavului, insd pina la anumite o-"
mite, chirotetia plasindu-se nuin sfera medicinei, ci
ocultismului. g
Iridodiagnoslicul este, de asemenea, o maniera modern
a ,,cititului viitorului in ochi", utilizata inca din antici m
tate, dar si de catre Paracelsus. Iridodiagnosticul a fost'
inventat de Ignatz von Peczely, in anul 188.1, fiind preW
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i rind de catre diferiti medici, dar si de magicieni. irido-
iragnosticul poate fi clasat in categoria divinatiei contem-
orane, formula aceasta de sondare a viitorului unui
P ient jarecare fiind infirmatd de investigatiile clinico-
Mtatistice si experimentale de data recenta. Se face mult
caz P° seama iridodiagnosticului, Insd incercarile de teo-
retizare a metodei avind la bazd cauze ale modificarilor
jn culoare, ale formelor pupilelor, aparitia de pete etc. nu
rezistd criticilor stiintifice. Ochiul poate da indicatii asu-

ra unor afectiuni specifice lui, ca i in privinta citorva
Eoli deja stabilite. in nici un caz acest organ nu este de
naturd sa arate viitorul cuiva.

Teosofia tamdduitoare actuald reprezintd o prelungire

a conceptiilor rnagico-religioase antice si a superstitiilor
evului mediu, potrivit carora erau propovaduite revelatia,
rugiciunea, pasivitatea in fata destinului. Din acest punct
de vedere teosofia timaduitoare capatd caracter de secta
medico-religioasd. in aceasta categorie de practici se in-
clude, in primul rind, metoda denumitd , ,Christian
Science", preconizatd de vindecatoarea Mary Baker Eddy
in cartea Science and Health aparutd in anul 1875. Baker
Eddy reia teze din demonologia medievala si fideism. Dupa
ca totul ar fi spirit divin, materia doar o aparentd, iar
raul, pacatul si boala rezultate ale erorii umane. in con-
ditia acestor consideratii mistice se cere bolnavului sa nu
se mai preocupe de suferinta lui, ci sa se roage, sa faca
pomeni si sa-si Incredinteze soarta In miinile lui Dumne-
zeu. Temeiuri oarecum similare au si unele doctrine neo-
protestante sectancte, care propovaduiesc vindecarea prin
Post si rugaciune, refuzul medicinei.

Neobudismul a generat si el terapeutici bizare. Mem-
orii unor secte apartinind acestui curent religios nu recurg

P, 1M P ct >
t de caracterul lor, alimentatia sumara, baile repe-te,
exercittiicd% reggiratie si rugiciunea. O metoda asa-zis
nish?°?"» “™M & Mazdan (Otoman Zar-Alusha Ha-conri
°I°%ita in Orient se bazeaza pe tehnici stravechi, deei
arate de otingd medicald. De altfel, toate proce-iv

Peu<; -ce 6> ut,\zarea

i*® care fac apel la ocultism s-au dovedit |
lor soldindu-se foarte adesea cu rezultate

,* "“dici ci practicd, in scopul combaterii maladiilor, indi-
erent d

Un o<y, 7 opos ?f: ‘Paruta la inceputul actualului secol, cua
comfi~ TS * ¥ consideratie 0 componenta mixta P 'ui
omenesc — fizicd (somatica), eterica (vitala) si
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14,

astrald (sufleteascd). In functie de atacul bolii asupra unei;
din partile acestui triptic sint prescrise §i mijloacele cj,
tratament, care pot fi de ordin farmaceutic uzual, diet;.
alimentara sau hidrica, exercitii musculare, relaxare pg,
hica etc.

Bigotismul si fanatismul au nascut mitul vindecariloj
miraculoase. in general, aparitia unor asa-zisi vindecdtori
miraculogi determind psihoze colective, mari pelerinaje
deoarece locul, sub raport geofizic, unde se petrec ,,minu-
nile" joaca in conceptia credulilor un rol atit de impor-
tant ca si existenta persoanei care tamaduieste In numele
lui Dumnezeu. in categoria vindecatorilor miraculosi pot
fi inclusi Cagliostro (secolul al XVIII-lea), Bernadette (se-
colul al XIX-lea), Rasputin si Achiie. d'Angelo (in actualul
secol). Activitatea vindecatorilor miraculosi a declansat,
fara exceptie, atit credinte iluzorii in rindul ignorantilor
cit si reactii de protest ale oamenilor de stiintd. Fara
exceptii vindecatorii miraculosi au fost implicati in uriase
scandaluri publice, au facut obfectul unor ample campanii
publicitare. in fine, aparitia vindecatorilor miraculosi a
fost speculatd din interese diferite de catre guvernanti,
afaceristi, Biserica si capete incoronate. Nici un vindecator
miraculos nu a sfirsit bogat, fericit, sau cel putin multumit
de viata lui. Dimpotriva, majoritatea au pierit in mod tragic,
fiind simple marionete pe m”sa mariJor afaceri pecuniare,
politice si religioase.

Magia tamaduitoare este practicatd si astazi de catre
vindecatori empirici, ocultisti, vrajitori si vraci. Numai in
S.U.A. existau, la inceputul deceniului noua al secolu
lui XX, potrivit datelor publicate de ziare, peste 40 000 de
asemenea profesionisti, fiecare inregistrat la fisc, cu cifi”
lui de afaceri, iar in Franta anului 1982, corporatia vin
decatorilor autorizati de stat grupa 10 000 de persoane
Filipine si Indonezia exista taimaduitori care pretind
pot vindeca orice boald doar prin puterea lor magnet
in jurul acestor vraci se face o vilva enorma, companii
turism speculind la maximum afacerea. Adesea insa”
ajutorul filmelor si fotografiilor facute in ascuns de ca
diferiti ziaristi, asa-zisii tamaduitori sint demascati
simpli practicanti ai unor ritualuri magice vechi, pe °
au grefat tehnici de iluzionism. -

Indiferent de forma lor, practicile magiei tamaduit®
reprezintd un anacronism. "Marile descoperiri si in £7,cj&
progresele uriase inregistrate de medicind si £*!
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cuceririle stiintifice iIn domeniul biologiei, biochimiei si
biofizicii sint astdzi in masurd sd permitd o profundad cu
noastere a tuturor elementelor care caracterizeaza boala,
corpul omenesc si factorii care conditioneaza sanatatea.
jVTedicina zilelor noastre dispune de un arsenal extraordi
nar de bogat si sofisticat de investigatie stiintifica, inclu
siv de computere, care depasesc cu mult capacitatea ome
neasca de apreciere a starii de sandtate individuala. Ea
ofera totodatid remedii eficace in lupta impotriva bolilor.
Tendinta actuald a medicinei este mult diferitd de trecut.
Ea devine treptat o actiune sociala, de prevenire a imbol
navirilor, o medicind a omului sandtos. Fireste, in acest,
cadru, in care sint promovate masurile de igiena colectiva
si individuald, imbinarea muncii cu odihna, promovarea
unei vieti rationale, controlul periodic al sanatatii prin
mijloace specifice stiintifice, stimularea rezistentei orga
nismului la Imbolnaviri etc, nu-si pot avea locul practi
cile perimate ale timaduitorilor de ocazie sub oricare nume
s-ar ascunde acestia. In raport cu inepuizabilele posibili
tati ale medicinel moderne, cu larga accesibilitate a asis
tentei medicale este de neconceput apelul la magie, chiar
sub formele ei subtile, modernizate. n

¥ Trebuie insd recunoscut rolul imens pe care magia 1-a
jucat in dezvoltarea cunoasterii stiintifice, in trecerea prin
observatie si ulterior prin experiment, de la practicile
oculte la stiintd. inclinatiei spre pozitivism, spre rationa-
lism care a caracterizat activitatea a sute si sute de gene-
ratii de scrutdtori ai naturii, de neobositi cautitori ai
cheilor legilor care guverneaza viata, universul, i se dato-
reaza, in fond, evolutia astrologiei spre astrdnomie, a
alchimiei spre chimie si a magiei tamaduitoare spre me-
dicind. De la magie la stiintd a fost un drum greu, anevo-
Ips, presarat adesea cu piedici si jertfe, un drum doar cu
o singur sens : nainte. Este drumul progresului, care nu

Portd intoarceri spre obscurantism.



V.Ocultismul

fara enigme

1. Scamatoriile orientale. Misterele lamaismului
tibetan, dervisii” fachirii

Lamaismul este una dintre cele mai bizare practici
oculte. S-ar putea spune cd el reprezinta in istoria reli-
iilor momentul grefarii vrajitorie1 pe canavaua unei cre-
gmte mistice. Nascut in Tibet, 0 zona cu o suprafatd de
peste un milion de kilometri patrati, in care oamenii
traiesc la altitudini montane de peste trei m11 de metri,
lamaismul uneste riturile strdvechi ,,bon-po" de vene-
rare a spiritelor si naturii, religia budista, emomsmul si
vrajitoria. Panteonul lamaist este bizar, fiind populat de
fiinte supranaturale grotesti si uneori obscene dominate
de Avalaki tesvara, protectorul Tibetului.

Preotu tibetani se numesc baura (din bla-ma, ,,profe—
sor", ,,magistru venerat"), iar marele preot poarta titlul
de Dalai Lama (in traducere libera | ,,magistrul venerat cel
mai puternic"), filnd considerat reincarnarea lui Buddha.
Practicile preotilor si cdlugdrilor tibetani sint mai curind
magie si vrdjitorie, incepind de la alegerea unui nou Da-
lai Lama, pina la rostirea rugaciunilor, care — in fond —
nu sint decit o insiruire de formule magice, cel mai ade-
sea fara inteles, fard logica. Cea mai importantd ruga-
ciune lamaisti, cireia i se atribuie o putere deosebitd, suna
astfel: ,,0, tu, lotusul de la care se afla bijuteria".

S-a acreditat ideea ci preotii si calugarii tibetani f
bucurd de faima unor persoane misterioase, care deti »
secrete extraordinare ale fenomenelor naturii, vietii si coSr
mosului. Renume cultivat printr-o uriasa literatura de ocui-

250



tisffl oriental. Despre aceste personaje circulau, cu treispre-
zece secole In urma, legende orale dintre cele mai bizare,
uneori cu aspect de groaza, apoi notate in cartile sacre,
pastrate la mandastirea Sa-Sjya, 1n orasul sfint Chasa si
resedinta lamaista Ta-si-lhum-po.

Un lama constituie astdzi o relicvd vie a ceea ce re-
prezentau in antichitate vrdjitoria si religia la un loc. Ca
sd ajunga lama, un individ oarecare trebuia sa fie initiat
in misterele lamaiste, trecind prin diferite grade : servi-
tor, novice, ascet, timp 1n care Invata de la magistri ,,arta"
tamaduirii, astrologia, divinatia, ocultismul de toate cate-
goriile, cele 250 de reguli riguroase de disciplind. Un lama
trecea drept detinator al unor puteri supranaturale si fa-
cator de miracole. Si, nu de putine ori, multimea se aduna,
curioasd, la vreo manastire, spre a vedea un asemenea
spectacol extraordinar. Existdi numeroase descrieri ale
,,minunilor" lamaiste. Iata, spre exemplu, cum era notat,
in anul 1844, de catre misionarul R.P. Hue, un asemenea
,,miracol", la care a fost martor ocular, si care scamana per-
fect cu cele descrise de literatura antica : ,,...La o cotitura
am ajuns un batrin lama care, avind in spate o povara grea,
parea a merge cu mult chin. L-am intrebat unde se glce
fi l-am invitat si-si pund bagajul pe camila noastrd. Merg
a Ras Turen, cici miine va {1 o zi mare, ne-a raspuns.
Un lama isi va ardta puterea sa ; el se va sinucide fara
insd a muri. Am inteles di un preot tibetan trebuia sa-si
deschida pintecele, sa-si scoata intestinele si sa le repuna
inapoi fard a avea vreo influentd. Asemenea ceremonii
orbile se repeta destul de des in lamaserii. Lama, care isi
arata puterea, dupa cum spun localnicii, se prepard pentru
acest moment tinind post indelungat, facind .rugaciuni,
in linigtea cea mai perfecta, fard a avea vreo legatura cu
ceilalti oameni. in ziua hotarita, el apare in fata multimii si
se urcd pe un altar ridicat In fata templului. Multimea 1l
inconjoara recitind monoton rugiciuni, me-'eu” aceleasi,
in timp ce lama isi desface de la centura o sabie si 0 pune
lingd el, Incepind a tremura din tot corpul, Pma ajunge sa
faca convulsii. Curind, incitatd de preoti, jttultimea cade in
extaz, incepe sa urle, sd strige. Atunci )

™ de pe altar arunca brusc pelerina cu care era invelit,
scoate centura si luind sabia isi intredeschide pintecele
*i" toata lungimea lui. in timp ce singele curge din abun-
ta 1'™*ti" se prosterneaza in fata acestui oribil spec-

“s lama fiind intrebat acum asupra lucrurilor viitoare;



sau a destinului diferitelor persoane. El raspunde tuturor
acestor 1ntrebar1,, rdspunsuri care sint socotite oracole.
Dupa ce curiozitatea numerosilor pelerini este sat1sf§cuta
preotii din jurul altarului reincep rugaciunile, la unison'
cu voce gravd. Lama de pe altar culege, cu mina dreapta'
singele ranii sale, 1l duce la gura, sufla de trei ori asupra
lui si 1l arunca in aer scotind un sunet strident. El trece
apol repede cu mina peste rana de la pintec si totul re-
intrd in normal, fara a-i rdmine cea mai micd urma a
acestei opera‘gmm Se invaluie in pelerind, face o ruga-
ciune si pleacd. in jurul altarului ramin evlaviosii care
contempla singele celui ridicat acum la rangul de sfint,
in urma probei date".

Examinatd prin prisma cunostintelor actuale, proba la-
'maista apare cd un veritabil numar de iluzonism. Proce-
deul este extrem de vechi, fiind intilnjt odinioara nu nu-
mai in Asia, ci si in Afr1ca Europa s1 Australia. Tehnica
samanilor si a vrajitorilor n acest domeniu este foarte
precisd, necesitind pentru reusita numdrului o dexteritate
remarcabild. Este un procedeu datind din neolitic, prin
care se da iluzia extragerii unor pietre sau tumori din or-
ganism, manopera folosita si astazi de vracii unor triburi
australiene si din Filipine. In deceniu] sapte al actualului
secol, lumea occidentald a fost cuprinsd de o adevarata
febra a ., operatiilor chirurgicale fara bisturiu" executate
de vraci filipinezi ca remediu Impotriva cancerului. Mii
si mii de bolnavi, indusi in eroare de reclama desintatd a
unor firme de turism, au apelat atunci la serviciile unor
tdmaduitori popular1 facind calatorii costisitoare, care
— in final — s-au dovedit inutile. Sarlatania vracilor a fost
surprinsa pe peliculd de «cdtre un ziarist francez care, f I1-
mind pe ascuns o asa-zisa ,,operatic cu miinile goale", a
putut reproduce faza cu faza toati manevra vraciului.
Acesta manipula cu dexteritate intestine de peste, alte
fragmente de organe animale, aidoma unui prest1d1g1tator
creind iluzia ca le scoate din trupul bolnavului. in fine,
asa-zisul singe, ,,iesind" din rand, nu era altceva decit o
banald cerneala, care — 1n contact cu aerul — se deco-
lora, dind impresia cicatrizarii Vertiginoase a plagii.

Preotii tibetani efectueaza si alte trucuri care tin res-
piratia ignorantilor, ca — de pildd — pract1carea unor
taieturi pe corp, ale caror urme dispar dupa citeva roi"
nute, stringerca in mina a fierului Inrosit in foc, umplerea
de la distantd a unui vas cu apa etc. Toate acestea repre-
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,intd doar numere de scamatone inventate inca de vra-
titorii pr1m1t1V1 pastrate in recuz1ta castei sacerdotale ca
0 mostenire a practlcﬂor magice de odinioara.

Francezul Jean Marques-Riviere a descris in cartea
fiistoire des doctrines esoteriques intampldri in legaturd
cu diversi lama, la care a asistat. Toate aratd cit de multe
cunostinte magice, adunate de mii de ani, pastreazd casta
sacerdotala tibetand. Descrierile lui R1V1ere constituie o
trecere in revistd a evolutlel iluzionismului si a vrajitoriei,
de la inceputurile lor pind in epoca moderna. Nu lipseste
nimic ce tine de divinatie, astrologie, ,,artd" tamaduitoare,
p1rotehn1e substante magice etc, ca intr-un catalog bine
sistematizat. latd, spre exemplu, o asemenca mostra de
»experiente", in carele recunosc efecte de pirotehnie, de-
scrise de cercetatorul francez.

Dupa ce_i-a primit darurile, o bucata de postav fin,
citeva bucatele de aur si b1]uter11 ieftine, lama 1-a invitat
in grota 1n care locuia spre a-i demonstra puterea sa. Preo-
tul a trasat, In deferite culori, mai intii cercuri magice,
in timp ce rostea formule si mormaia un fel de cintec

tural, aidoma samanilor. Curind, liniile desenate pe
I%gtétura grotei au inceput sa straluceascad exalind un mi-
ros dulceag, ametitor. Dintr-o catuie, agitatd de lama, in
timp ce rostea rugacmmle sale monotone se rldlca un
fum dens, inchipuind pe bolta pesterei umbre de animale
fantastice, de oameni, la care se adresa preotul, ca si cum
acestea ar fi intrupat zeii ce-1 ascultd. Apoi lama a de-
pus pe un altar ofrande, spice de griu, fire de iarba si a
cerut fortelor supranaturale sa pedepseasca niste ciobani
din Tmprejurimi, care risesera de el, cu citeva zile Inainte.
Imediat s-au auzit afard tunete puternice, natura parca
aezlantuindu-se la porunca lui. Erau efectele unor explo-
zibili cu declansare prestabilitd, preparati si asezati in
teind de el, care faceau sa vibreze aerul, bubuiturile am-
Plificindu-se pe firul viii, spre a reveni in ecouri. Oame-
nilor ignoranti, dominati de superstitii, astfel de aranja-
nﬂente ine t1clu1te le produc teama. S1 nu de putine ori

inspaimintati sa 1mplore preot11 in speranta ca ace%
> cu puterile lor magice, vor opri boli si nenorociri sau
Proteja recoltele. Pentru cercetatorul instruit, aseme-*
trucuri au doar valoarea de studiu.
ervz;zz constituie o categorie de mag1 persani, a ca-
°rigine se pierde in trecutul omenirii. Denumirea
arZlor Provenienta asiriand, cu intelesul persan actual
e

la.
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,»pios" sau ,sdrac". Aparent, dervisii sint cdlugari rata,
citori, desi institutia lor, la o analiza mai atenta, se asea-
mana cu arhaicele societati magice secrete. Sint casatoriti
sf au si copii. Nici o biserica — budistd, mahomedana, cres-
tinda — nu-1 agreaza, considerindu-i pagini. Ba mai mult
clerul mahomedan ii prigoneste.

in mod cu totul nejustificat, unii autori moderni i-au
considerat membri ai unei secte musulmane, in realitate
dervisii fiind departe de aceasta religie. Activitatea lor se
aseamand mult cu cea a magilor chaldeeni, insa cerce-
tari comparative si "critice privind originea practicilor der-
visilor nu s-au facut pind acum, etnografia consemnind
doar aspecte formale ale comportamentului i obiceiuri-
lor acestora.

Asezamintele dervisilor apar, pina la un anumit punct,
similare unei institutii monahale. Traiesc retrasi, in munti,
in paduri, departe de se&e si orase, condusi de un ,,pir",
ducind o viatd materiala si spirituald comuna, Cumpata-
rea, linistea, cucernicia, regulile lor aspre, stipinesc
aceste asezari, in care postul si rugiciunea sint manifes-
tarile cele mai obignuite. =

Dervisii considera ca pot dobindi fericirea numai prin
tocirea simturilor. Din aceastd credintd rezultd o serie de
practici bizare, cu efecte exterioare capabile sd impresio-
neze pe privitorii ignoranti. Principala atitudine a aces-
tora este meditatia. Dervisul ramine nemiscat ore intregi,
parind cd cugeta profund. insa el se gindeste atunci doar
cum sd-si prelungeasca mai mult starea de imobilitate, tn
asemenea pozitii se poate ajunge numai prin exercitii in-
delungate de vointa, de stapinire a ..reactiilor organismu-
lui, care — practic — cade intr-o stare de amortire. Un
dervis aflat in imobilitate se controleaza atit de puternic
incit este capabil sd rabde intepaturi de ace, arsuri super-
ficiale, ciupituri puternice, dind impresia cd nu le simte
Aceeasi stare se obtine de catre unii dervisi prin suflarea
intr-un corn sau bucium, ori invirtire in loc, pind la coi»;
pleta epuizare fizica. Fiecare din aceste procedee confera
0 anumitd specializare, denumita ca atare : dervis-urlator»
dervis-invirtitor si dervig-ratacitor.

Exercitind in fata multimii, asemenca manevre, der-
visii obtin dupa efecte : cresterea credintei in puterea 1
magica si, pe baza acesteia, cistigarea celor necesare trai
lui pentru ei si familiile lor.
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Deosebit de starile de imobilism, dervisii ofera tururi
de iluzionism. Ei merg pe taciuni aprinsi $i isi produc taie-
turi pe piele, care dispar sub-ochii uimiti ai spectatorilor.
Atit o maniera, cit si cealaltd sint cunoscute In magie de
mii de ani, prima manevra fiind facilitatd de substante ig-
nifuge, a doua de cerneluri speciale.

Fachirismul s-a nascut in India, fiind una dintre cele
mai spectaculoase, dar si controversate activitati cu carac-
ter magic oriental. In conceptia indiana, fachirul este un
ascet, indiferent de religia careia 1i apartine — hindusa
sau musulmana —, o fiintd solitara ce-si afirma prezenta
printr-o atitudine invaluita de mister. Fachirul poarta cu
el tainele unor lumi de mult trecute, inventarul practi-
cilor magice asa cum erau in perioada in care religia a
selectat s1 preluat acele procedee care-i conveneau spre
a le declara ,,sacre".

Fachirii sint consacrati vicfii simple, extrem de cum-
patate, gindului neexprimat si, in ultima expresia, ma-
giei. Examinarea atentd a comportamentului acestei cate-
gorii de magi orientali scoate la iveald paralelisme frapante
cu cel al samanilor si vrajitorilor primitivi. Ca si acestia,
fachirul traieste izolat, se hraneste altfel decit ceilalti oa-
meni, are alte ore de somn. in general tine sa fie deosebit
de restul societatii, pe care o impresioneaza prin aparitia
sa. Fachirismul face de asemenea apel la yoga, sistem stra-
vechi de gindire metafizica, existent in culturile preariene
si ariene, constind intr-un antrenament de tip deosebit
pentru corp si intelect bazat pe modelarea vointei. Ce de-
semna anume denumirea ,,yoga", in trecut, nu se stie cu
exactitate, cercetatorii moderni interpretind in mod dife-
rit textele sanscrite. Existd un numar relativ mare de de-
finitii, dar, in general, toate mentin ca element comun
termenul de contopire, uniune, comuniune, Insa nu numai
cu semenii, ci $i cu natura, prin cunoasterea deplina a
**>pcurii umane, ca si prin autorealizare.

Sistemul yoga nu are nimic comun cu dogmele, cu ri-
ualurile religioase, pe care, de altfel, nici nu le aproba,
"Eé cum nici1 religiile nu acorda sprijin yoginilor. Ve-

.1 din strafundurile culturii umane, ca magie imitativa
“tamaduitoare, yoga cumuleaza un imens bagaj de cu-
Stmte si observatii asupra naturii corpului omenesc, ca
~ Potente etico-morale verificate de-a lungul mileniilor.
AJIMisa numai pe calea initierilor, practicile yoga au
"Intotdeauna invaluite in mister. Biomecanica yogina
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s-a conturat treptat, prin experientd indelungata, dezv
tindu-se incet, secretele ei fiind pazite cu fanatism cj;
practicantii sdi. Maniera de initiere, taina in care erau in-
valuite metodele de antrenament ale yoginilor au dat
un caracter mistic formelor clasice de Hatha-yoga, Radja-
yoga, Ynana-yoga, Karma-yoga si Bhakti-yoga. De altfel
procedeele yoginilor, bine cunoscute astdzi stiintei, sint
privite inca in rindul populatiei rurale indiene ca avind
esentd supranaturala.

intregul sistem yoga era considerat de initiati, in ve-
chime, ca o purificare, constind din restrictii alimentare
exercitii de respiratie, igiend riguroasa, concentrare min-
tala destinata dirijarii unor procese fiziologice.'/Prelun-
gire a magiei, yoga se bazeaza pe doi factori, anume asana,
sau pozitie fizica i pranayama sau control (asupra res-
pirattei). O trasdturi caracteristicd a teoriei yogine, in
special a practici Hatha-yoga este renuntaroa neconditio-
natd la viata vicioasd, inclusiv la excesele sexuale. Exista
o anumitd gindire yoga, care propovaduieste abstinent
extremd, inclusiv cea sexuald — brahmatjarja — dup:
care apropierea intre un barbat si o femeie este permis
numai pentru perpetuarea speciei.

Dincolo de exercitiile de respiratie purificatoare — yog;;
sustinind ca omul traieste cu atit mai mult cu cit respir.
mai mult — existd asanele sau pozitiile corporale — Ic
tus (padmasana), tron (badrasana), palmier (talasana), soar
(suria namaskar), plug (halasana), cocostirc (padahastf
sana), luminare (sarvangasana), lacustd (salabhasana
cobra (buiangasana), arc (danurasana), paun (mayurasana
vultur (garudasana), scorpion (vriscikasana), sfoara (anja
neiasana), corbul (kakasana). etc, atit denumirile, cit
exercitiile propriu-zise sugerimd imitarea naturii, a fii*
telor si obiectelor diferite.

Potrivit conditiei yoginilor, asemena exercitii sin
necesare pentru ,,absorbirea" in corp a unei materii o<
esentd supranaturald care ar exista in tot cosmosul, "*"
numita prana, capabild sd renoveze organismul omenesc
dindu-i un spor de vitalitate, de forta divina. Desigur estt
aici o explicatie naiva, misticd a unor fenomene constatat
pe viu de catre ingisi practicantii sistemului yoga, anufl|
cd, in urma exercitiilor fizice, se produce o stare de exa
tare, de regenerare. Yoginii nu cunosteau legile care £> " <
verneazid complicatele procese de refacere, dep fct”
nare structurald a celulelor, tesuturilor, organelor si
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melor organismului uman, de aceea ei au crezut, In mod
eronat, ca ceea ce sesizasera referitor la starea de excep-
tie a corpului, stare realizatd prin exercitii fizice si de
vointd, anume vitalitatea, era de esentd supranaturala. lar
.a aceasta stare se¢ dobindea, potrivit credintei lor, numai
cunoscind temeinic anumite reguli rituale aplicate trupu-
lui, care determinau patrunderea — prin aspirarea in pla-
mani — a pranei.

Prin aceste exercitii de antrenare a vointei si puterii de
concentrare, care nu au nimic anormal in ele, fachirii au
ajuns la anumite performante, aparent supranaturale. De

ilda, un fachir 1s1 poate accelera si Incetini dupa dorinta
gﬁtéile inimii, reuseste sa-si ridice temperatura corpului,
ori sa si-o scadd pina la cea a mediului ambiant, sa-si sus-
pende respiratia un timp variabil, sa ajungd in stadiul
mortii aparente, din care s revind singur, treptat etc.
Aceasta fara a mai lua In consideratie pozitiile aparent bi-
zare si incomode de relaxare ale fachirilor, cum ar fi, de
ilda, cele numite broasca testoasd, embrionul, vulturul,
otusul inchis si altele, imposibil de executat de catre un
neinitiat, §i care stirnesc uimirea curiosilor.

Multa vreme, fachirismul a fost privit cu mirare, ne-
inteles, aprobat de pe pozitii mistice sau blamat ca sar-
Iatanie. Cercetate pe criterii stiintifice, yoga si fachirismul
si-au dezviluit resursele lor reale ; antrenarea perfectd a
puterii de sugestie si autosugestie, cu efecte majore asu-
pra activitatil intregului corp, pina la pragul reglarii dupa
dorintd a unor functii vitale, practicarea hipnozei, dedu-
blarea eului. Este, de pilda, clasic experimentul efectuat
de cercetatori ai Academiei de stiinte medicale a U.R.S.S.
asupra unui fachir, posesor al unei memorii cu totul iesite
din comun. Acesta a fost capabil sd suporte, fard anes-
tezie, extractia unei masele bolnave, reprezentindu-si in
tot timpul acesta ca o altd persoana era supusa operatiei,
el fiind doar un simplu spectator. Tot prin dedublarea eu-
tol, acelasi subiect a fost capabil sa-si urce temperatura
"junii drepte, gindindu-se ca o tinea pe marginea unei
Pute incinse si sd si-o scada ge cea a bratului sting, ima-
Smindu-si ca tinea in palma o bucata de ghiata.

Asemenea reglari Ia comanda a unor functii, perfect

Aplicabile astidzi din punct de vedere stiintific, erau con-
Jtterate manifestari ale unor puteri supranaturale, fiind
"f altfel — prezentate ca atare de fachiri. Nu se poate
‘ita intentie de ingelaciune contin asemenea practici,
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dar este cert cd yoginii le-au descoperit rind pe rind si
le-au perfectionat, prin observatii empirice atente, fard a
cunoaste realmente mecanismul proceselor ﬁ21010glce Pe
care le declansau. Din aceasta cauza ei insisi interpretau
propriile lor performante ca rezultat al unei forte supra-
naturale. Concept1a misticd privitoare la asa-zisa prana
este un rdspuns nestiintific Ia Intrebarile privind esenta
fiinei, 4 fortei ei fizice s1 psihice.

Deosebit de aceste aspecte in fachirisrn apar, de regula.
manevre menite a supraimpresiona multimea, care nu au
nimic comun cu yoga. Ele se constituie ca practici de ilu-
zionism primitiv, speculate pe plan mistic.

Literatura a consemnat diferite trucuri fachiriste stra-
vechi. Cea mai vestitd scamatorie a fachirilor, relatata inca in
scrierile antice, este Tmblinzirea serpilor. Dansul reptilelor
era un spectacol raspindit, de altfel, in intregul Orient, el
fiind cunoscut in Mesopotamia, Eg1pt sl Grecia, manevra
fiind bazata pe sensibilitatea unor specii la sunetele emise
de instrumentele de suflat sau fluierat. Serpii utilizati la un
astfel de tur au dintii scosi, astfel incit ei sint ‘practic
inofensivi. Spre a mari efectul reprezentatiei, . fachirul
recurge la un mic siretlic. El agitd in aer o esarﬁ si din ea
apare la picioarele lui la un moment dat, sarpele, in
prealabil ascuns intr-un loc convenabil, de regula in
turban.

Tot atit de vestitd este scamatoria culcatului pe un pat
cu cuie. Plangeta de lemn are pe ea infipte citeva sute de
piroane, cu varfurile ascutite, pe care se culca fachirul.

Spre a mari efectul, deasupra se urca asistentul acestuia,
care il calca pe p1ept dupa care fachirul se ridicd neva-
tamat. Trucul emotiona odinioard enorm multimea igno-
rantd. El se baza in f«nd pe principiul repartitiei greu-
tatii. Fiecare cui de pe scindurd preia doar o parte din
greutatea corpului facﬁ riului. La 60 kilograme/corp, alun-
%te pe 120 de cuie, presiunea liu depaseste 0,500 kg pe
iecare cui. Cum planseta dispune de 500— 600 de pi-
roane, greutatea este astfel repartizatd incit omul care stg
deasupra practic nici nu prea simte intepaturile si,
atit mai mult nu este vatamat. in ceea ce priveste apaﬁ
sarea suphmentara a asistentului, aceasta se p1erde pri1
elasticitatea muschilor toracelui celui agezat pe cuie.
inghitirea de foc, truc stravechi, raspindit din India
pind in Grecia, se_ afla de asemenea in repertoriu] fac i-
rilor, in ce masura insa aceastd scamatorie este de origi"
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indiana, literatura veehe nu da suficiente lamuriri. Totusi,
modul in eare se proceda, in general, in asemenea scama-
torii este dezvaluit de catre unii autori antici, care rela-
teaza despre retetele vrajitorilor pentru realizarca de sub-
stante capabile s protejeze pielea de arsuri. Acestea aveau
la baza uleiul, grasimile si piatra acrd. Ungind limba, bu-
zele, gura cu un astfel de preparat, fachirul putea sa 1a cu
dintii ticiuni apringi, sau orice corp incins la foc, -fara a
resimti vreo urmare neplacutd. Tot astfel putea sa mearga
pe jaratic, sau sd prinda cu mina un fier incins.

Strapungerea cu ace, iatd o altd demonstratiec de fachi-
rism. Cel care recurgea la asemenea tertipuri trebuia sa cu-
noasca perfect zonele in care nervii sint mai putin sensi-
bili. Mai mult, in prealabil, pielea era tratatd cu un lichid
anesteziant. Un loc obisnuit pentru executarea operatiei
de impungere era obrazul, intr-o pozitie situatd la doi
centimetri de coltul unde se unesc buzele. Aici, impunsa-
turile- unei sule groase de pind la doi milimetri este mai
putin dureroasa decit a acului seringii moderne.

Ulterior, aceste trucuri stravechi, prezentate ca efecte
ale puterii supranaturale a fachirilor, in realitate numere
ieftine de iluzionism, au fost perfectionate, iar reperto-
riul scamatoricesc Tmbundtatit prin adaugarea de noi efecte
ca dansul pe scoici ascutite, strdpungerea trupului cu sa-
bia, inghitirea de plumb topit, mersul pe sabii, ridicarea
corpului in aer etc. Toate aceste trucuri incluse si astazi
in programele de atractie; sint descrise pe larg in litera-
tura de specialitate, si tehnica lor perfect cunoscutd de
iluzionistii din intreaga lume, exeeutarea corectd fiind o
problema de exercitii $i dexteritate.

Spectacolele populare fachiriste, vechi de mii de ani,
au fost pastrate pina astazi prin traditie in India, unii pro-
fesionisti de inalta clasa efectuind chiar turnee in tara si
peste hotare, aidoma vedetelor de teatru.

2. lluzionismul

Iluzionismul are o vechime extraordinara, fiind utili-
in mod cert, inca in stadiile inferioare de organizare
Astazi, iluzionismul este considerat o arta si o
avind ca obiect producerea de efecte amuzante cu
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aparentd de mister. Tehnicile se invata dupa metode di-
dactice, existind tari unde viitorii iluzionsti studiaza pro-
cedeele meseriei 1n scoli si academii speciale, care elibe-
reazd diplome de absolvire. in literaturd, iluzionismul
poartd s1 denumirile de magie simulatd, magie alba, fi,
zicd amuzantd, scamatorie si prestidigitatie, desi acest ultim
termen 1infatiseazd un capitol la artei respective, de-r
semnind dexteritatea degetelor in a executa o anumita
miscare. Denumirea de iluzionism vine de la latinescul il-
lusio (ironie, bataie de joc), scamatoric de la ardbescul
scamota (coaja de pluta din care se ficeau gobletele pentru
jocul ,,uite bobul, nu e bobul"), iar prestidigitatie de la
1italienescul presti-digit (iuteala de degete).

Etnografia semnaleaza un numir mare de manopere
practicate de samani si vrdjitori, cercetate la diferite
populatii primitive asiatice si africane, asemandtoare teh-
nicilor iluzionistilor de astdzi. Tehnicile respective se in-
vata in cursul perioadelor de initiere prin insusire ,,pe
fufate" de citre ,,discipoli", de la , maestru", deoarece
dezvaluirea lor directa este supusa tabu-ului. in conceptia
primitivilor, cilcarea interdictiei ducea la anularea ,,pu-
terilor" operatiilor cu caracter de iluzionism. Acelasi lucru
era valabil si pentru textele si melodiile care insoteau de
reguld astfel de manevre menite sd uimeascd asistenta.
Divulgarea directd de cdtre un saman sau vrijitor a
cunostintelor sale constituia o abatere grava de la rigorile
profesiunii, socotitd cauzatoare de moarte atit pen-trti cel
care a tradat secretele, cit si pentru cel care le-a aflat pe
o asemenea cale. intr-atit de inradacinatid era aceastd
credintd, 1Incit etnografii consemneaza cazuri de
imbolndvire grava si chiar de deces, prin atacuri cardiace
sau sinucidere, a unor vrdjitori constringi, in diferite oca-
zii, sd-si descopere cunostintele.

Consemnari vechi despice iluzionism existd inca de acum
6 000 de ani, provenind din Egipt si Mesopotamia. Pres-
tidigitatia si In general manoperele iluzioniste erau uti-
lizate in mod curent in temple, fapt care indica fenome-
nul de sacralizare in timp a stravechilor procedee vraji-
toresti, intilnite in trecutul indepartat al umanitatii. An-
tichitatea romana a cunoscut si ea aceasta practica ; exist
texte care vorbesc despre acetabulari, adica acei indiviz
care executau jocul cu zaruri ascunse sub cutiute. Sca-
matori existau si in Grecia antica, scriitorul Aciphron (300
e.n.) lasind o descriere fideld a unui numar de prestidig"'
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t-itie, ceea ce demonstreaza trecerea treptatd a

itrucurilor ag din miinile preotilor in folosinta

laicilor.

in evul mediu timpuriu european, crestinismul alunga
iluzionismul din .ceremonialul religios, el raminind o
simpla indeletnicire a vrajitorilor si scamatorilor, aces-
tia din urma exereitind profesiunea lor fara a pretinde
niciodatd ca exercitiile lor sint altceva decit iluzii. Ofe-
rindu-le deschis, in piete si bilciuri, scamatorii nu cereau
in schimb decit alimente sau bani necesari asigurarii exis-
tentei lor. in Germania, scamatoria era numita ,,Taschens-
piel" (de la ,,Tasche" — buzunar), caci profesionistii 1si
purtau accesoriile necesare numerelor lor in buzunarul
unui sort cu care se imbracau. Francezii 1i spuneau ,,esca-
moter", cuvint care insemna deopotriva a ascunde, a face
s dispara, dar si a-sterpeli.

in secolele XV—XVI, scamatorii incep s fie conside-
rati prieteni ai diavolului, sau inspirati de forte necu-
rate. Opinie imprimatd de autoritatile bisericesti, care-si
vedeau subminata prestanta, cel mai adesea iluzionistii
imitind in deridere liturghia catolica si utilizind expre-
siile folosite de preoti. Faimosul hocus-pocus nu este alt-
ceva decit pocirea formulei liturgice ,,Hoc est corpus do-
mini"" *. Acuzindu-i pe scamatori ci au legituri cu diavolul,
papa Inocentiu al VUI-lea emite in anul 1484 o Bula
papala impotriva lor, masurd care declanseaza o crunta
prigoand contra tuturor celor ce prezentau in public
numere de iluzionism. Cu toate acestea, placerea de a
asista la astfel de spectacole era atit de mare, incit In-
chizitia a incetat, spre sfirsitul secolului al XVI-lea, sa
fie tot atit de intransigenta ca pe vremea papei Inocentiu
alVIII-lea.
Giuseppe Balsamo (1743—1795), purtind celebrul
pseudonim ,,contele Alessandro de Cagliostro", a facut
prima incercare de reabilitare a iluzionismului transfor-
"rind prezentarile de experiente in numere artistice. Un
alt precursor al iluzionismului modern a fost Jacob Mayer
(1735—1800), supranumit Philadelphia, ale carui specta-
cole date pe intreg cuprinsul Germaniei l-au impresio-
na ¥ 9¢ SWler Cy nobilul italian Josef Pinetti (1756—
'«6), iluzionismul nu mai aminteste nici pe departe de
arta vrajitorilor si samanilor, de la care isi tragea origi-
A*i"tti, fizician si naturalist, om de culturd tehnica, d
numeroase procedee, dispozitive si aparate in-

,,Acesta este eorpul
Dom
nului

n
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ventate de el, utilizate inca si astdzi. El dadea in perioada
1783—1785 spectacole cu sali arhipline, la Theatre des
Menues Plaisirs. Pinetti avea numeroase ajutoare pe car,'-
le-a instruit perfect, asigurind astfel perpetuarea truc /
rilor sale, ulterior perfec‘uonate

Europa secolului al XVIII-lea face mari concesii ii
zionismului, aceasta artd dezvoltindu-se extraordinar.
Apar chiar tratate de specialitate scrise de Guyot (1769),
Decremps (1785) si J.W.A. Kosmann (1796), 11}1/121on1smu1
se contureazd, prin urmare, ca o fizicd amuzantd, iar prac-
ticantii ei incep a fi denum1t1 chiar fizicieni. Istoria cir-
cului mentioneaza , fizicieni" celebri la vremea lor, prin-
tre care Conus, Olivier. Ledru, Miette si Lespr1t in
perioada na; oleomana apoi Courtois Loramiis Deslisle,
Talon si Gallicy.

, Creatorul iluzionismului modern este considerat insa
Robert Houdin (K505—1871), pe numele sau adevarat
Jean Eugene Robert. Constructor genial de automate si
prestidigitator innascut, el realizeaza intre altele ,,scrii-
torul-desenator"”, o masina de o ingeniozitate uimitoare,
capabila sa raspunda la tot felul de intrebari, care a fost
prezentatd cuun mare succes in numeroase expozitii.
Aceasta papusa automata a intrat in istoria tehnicii ca
precursoare a unor mecanisme moderne. Imbogatindu-se
de pe urma constructiei a tot felul de automate, Robert
Houdin amenajeaza la Paris, in 1845, Teatrul de serate
fantastice, in care pr.ezenta spectatorilor stupefiati tot fe-
lul de numere de iluzionism, realizate cu ajutorul apara-
telor sale. Sarlatania vechilor vrajitori si scamatori era
suprimatd, totul intrind acum in lumea mecanicii si a
demonstratiei de stapinire a tehnicii. Locuinta lui Hou-
din de la Blois, in care s-a retras dupad citiva ani de tur-
nee triumfale prin Europa- si America, avea ma1 multe
ateliere in care el experimenta aparate electrice " si me-
dicale, mecanisme de ceasornicarie etc. De altfel, con-
structia imobilului era prevazuta cu numeroase mecanisme-
robot, de exceptie pentru secolul sau si de anticipatie pentru
(i:el urmator, cum ar fi automate pentru bucatarie. in'

1erupatoare cu arc la instalatiile de gaz si iluminat, dis-
pozitive pentru deschiderea-inchiderea usilor si ferestre-
m>T1 de la distantd, adapatoare si hranitoare mecanice
rajduri etc, care speriau de-a dreptul pe vizitatori, ajun'
ind a fi numita ,,casa cu stafii".
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Houdin a fost primul iluzionist din lume preocupat nu
numai de perfectionarea pe baze stiintifice a profesiunii
sale, apelind la cunostintele mecanicii si opticii, dar si de
combatereca superstitiilor. Spre sfirsitul vietii el facea de-
monstratii, aratind spectatorilor secretele trucurilor sale.
Ba mai mult, la cererea guvernului francez a plecat in
Algeria spre a contracara activitatea marabutilor (Vréf'i—
tor1 indigeni) care luase o mare amploare, speriind pe lo-
calnici. Demonstratiile sale, in Africa, au linistit populatia
careia marele constructor de automate le arita, pe viu,
ca pentru fenomenele naturii existd explicatii. Houdin
este autorul mai multor carti in care a descris aparatele,
dispozitivele si trucurile iluzionistilor, contribuind la dez-
voltareca acestei profesiuni, dar si la constructia meca-
nismelor automate utilizabile in diferite domenii prac-
tice, in teatrul Intemeiat de Houdin au fost prezentate
primele imagini de cinema, realizate de Georges Melies,
unul din pionierii acestei arte. Trucurile lui Houdin au
fost utilizate spre sfirsitul secolului trecut de catre tot fe-
lul de iluzionisti, traverstiti In mediumi spiritisti, multi
dintre ei demascati in cadrul unor rasunatoare -procese
penale.

in galeria inventatorilor celebri, cu contributii fun-
damentale in arta iluzionismului, se inscriu de asemenea
Joseph Bautier (1848—1903), Karl-Compars Hermann
(1818—1887), Samuel Berlach (1828—1885), Ernesto
Scagneto (1840—1896) si altii.

Un truc de mare efect, inventat de Max Auzinger,
supranumit Ben-Ali bey, este ,,Cabinetul negru". Acesta
reprezintd o incdpere tapetatd in negru, absolut nelumi-
natd, in care operatori imbrécati in intregime cu halate
si masti negre fac sa apara, sa danseze in aer si sa dis-

ara diferite obiecte fosforescente, dupa cum le acopera
?i le descopera cu o invelitoare neagra de catifea.

Iluzionismul a cunoscut, mai ales dupa cel de-al doilea
rdazboi" mondial, o puternica raspindire. Profesionistii
acestei arte sint prezenti in mod curent in spectacole de
mare prestantd, la teatre si televiziune. Au loc numeroase
concursuri internationale Ti congrese consacrate acestei
activitati agreatd de marele public, care nu mai vede in
°S ceva supranatural, ci exprimarea unei maiestrii care in-

&ta sruimeste.

Unul din marii artisti de acest gen ai lumii contem-

porane este A. losefini care prin neintrerupta sa maies-
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trie a ridicat prestigiul artei romanesti. Apreciat atit ir, tara,
cit si peste hotare, A. losefini se plaseaza in rindoi  celor
mai 1n§en1os1 11uz1on1st1 ai lumii. Autor al citorv;. volume de
specialitate, ca si de demascare a sarlatanii!” i:

ghicitorilor, ocultigtilor ete. scriitor de literaturd bele 1151
tristica din viata circului, A. losefini este totodata un creator
in profesiunea saj lui datorindu-i-se o serie de procedee si
tehnici noi, care au imbogatit arta iluzionismului.

3. Spiritismul

Totul a inceput intr-o seard calduroasa 'de vara, in anul
1847, la Hydesville, comitatul Wayene, statul New York. Nori
1ntunecos1 vesteau apropierea ploii, asteptatd_de fermierii din
partea locului, ca si de, locuitorii acelei asezari minuscule, in
care prea rar se 1nt1mpla vreun eveniment, cum fusese, de
pilda, disparitia misterioasa ! iill a unui biet negustor de
maruntisuri, Charles Rayn. intim-plarea avusese loc cu citiva ani
in urmd, dar incd se mai faceau tot felul de presupuneri privind
soarta acestu1a cei mai multi, in frunte cu seriful Jakab, fiind
convinsi ca Ra%m fusese ucis si apoi jefuit. La aceasta Var1anta
subscria si Michel Veeckman, proprietarul casei locuite cin'dva
de cel disparut, fara a-si da seama cd astfel de opinii avuseserd
drept rezultat pierderea tuturor chiriagilor, caci oamenii din
Hydesville erau stapiniti de su{:)erstml ¢ spaime si nicicind nu
le-ar fi trecut prin minte sd locuiascd intr-un apartament de
acest fel. Imobilul a stat astfel pardsit un an, ba chiar a fost
ocolit de vecini, pina cind s-a mutat acolo familia Fox, proaspat
emigratd din Germania. John Fox era pastor al Bisericii
episcopale metodiste, post pe care il capatase destul de usor,
cdci majoritatea celor din Hydesville 1i erau coreligionari.
Sigur, casa ce-i fusese Inchiriatd, la un pret convenabil, de catre
Michel Veeckman, il satisficea, cu atit mai mult cu cit avea
suficiente camere pentru 1ntreaga lui familie, sotia Maria, o
fezmele stearsa si cele doua fiice Margarette, de 15 ani si Kathie, de

ani

Pastorul Fox trecea drept un om citit in rindul enoria-
silor, cu frica lui Dumnezeu, dar nimeni nu stia ca bunul
slujitor al bisericii mai avea si alte preocupari 1n afa'-'«
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vtelor sfv'bnte. Caci el rumega pe ascuns o carte adusa din jf
ropa " """ intitulat Teoria invataturii despre spirite, risa
de medicul J. H. Jung-Stilling, in 1808, cax-e-1 con-Unsese
de-a binelea ca exista fantome. intr-atit ajunsese a ' ,ede in
existenta spiritelor, incit nu se sfia a vorbi despre °ceasta
in fata familiei, care-1 asculta intotdeauna cu uimire.

Deci, in seara aceea calduroasa de vara din 1847, familia
castorului Fox s-a dus mai devreme la culcare. Luminile
s-au stins una dupa alta si calmul a pus stapinire pe in-
treaga casd. Cele doud fete au susotit o vreme, duﬁé care
sl-au urat reciproc noapte bund. Fereastra era inchisa si,
prin geamul curat, patrundea in incapere o lumina slaba,
intretinutd de felinarul din strada. Ramurile copacilor se
miscau ritmic, aproape fantomatic, agitate de un vint
stirnit deodata. Apoi se .porni ploaia, %ﬁtind cu picaturi
mari in geam.

A trecut o vreme, fird ca nici una si spuna ceva. Vintul
s-a potolit, ca si suroitul apei, cum se Intimpla adesea in
mijlocul anotimpului cald. Erau gata sa atipeasca, cind,
amindoud au auzit In camerd niste pocnituri puternice.
Kathie si-a dat cu parerea ca acestea nu puteau fi decit
semne ale spiritelor. Margarette inlemni, socotind cd o
asemenea intimplare era posibild, din moment ce propriul
lor tata le vorbise despre sufletele celor morti si mai ales
despre cel al sarmanului Charles Rayn. Kathie, mai cura-
joasa, gasi de cuviintd ca, de vreme ce sufletul lui Rayn a
dorit sa-si viziteze vechea lui casd, bine ar fi sa Incerce a
intra in ?egéturé directd cu el. Si, cum telegraful Morse
tocmai Incepuse sa fie la moda, a ciocanit in tablia patului.
Si, ca un facut, dulapul cel nou din camera a troznit vio-
lent, determinind pe fete sd creada ca, intr-adevar, bietul
suflet al mortului haladuia besmetic prin Incapere. La o

stfel de incercare n-au mai rezistat, s-au ridicat imediat

in pat si au luat-o la goand, oprindu-se drept in camera
Parintilor. Dupd o clipa de chibzuire, tatdl, arborind o
i Margarette SRR pe e, Inpurajator, decretind

IVIls

v; doua zi, adunind enoriasii la biserica, le-a tinut o
~“dica éaovestindu—le nemaipomenita intimplare din casa
Prit 2 " *oA" © "deau acum bintuitd de stafii. Cum siun

e a9t ¥ biserica se afla si Hardy, de profe-° reporter,
acestuia i-a trecut imediat prin minte sa
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speculeze relatarea pastorului, scriind un articol
senzatie.

Vilva stirnitda de indraznetul ziarist, care — bing
inteles — inflorise pe cit putuse faptele, a fost imensd <
toate cd s-au gasit destui oameni lucizi capabili sd put
sub semnul intrebarii realitatea celor scrise. Fergusso
negustorul de mobild din Hydesville, sustinea, pe bur
dreptate, cd dulapul cel nou al pastorului Fox pocnea (
oricare altul, deoarece lemnul se usca, jurind cd la el j
pravalie toatd noaptea puteau fi auzite asemenea zgomot
Iar doctorul Vanini era de-a dreptul indignat pe ziaris
calificind articolul drept baliverna. Insd opiniile lor s
pierdeau in corul imens al celor ce voiau sa auda din gui
fetelor cum conversasera cu raposatul Cnajties Rayn si nu
ales ce spunea acesta referitor la cursul evenimentelo
Hardy a prins imediat pulsul multimii, propunind paste
rului Fox sa faca un turneu de conferinte prin toaU
America, angajindu-se a organiza chiar el totul. Cum nic
Fox nu era lipsit de simt practic;- treaba i se paru plina d
avantaje. Nu a stat mult pe ginduri spre a primi oferta s-
au pornit intr-un lung voiaj, de pe urma caruia s-au ale
cu cistiguri bunicele. Hardy a iesit cel mai bine din com-
binatie, renuntind definitiv la meseria de reporter, plin
de riscuri in acea lume pestritd, cu batausi si pistolari,
secolului trecut. Avind timp, s-a apucat sa scrie o cart
in care a ardtat pe larg tehnica conversatiei cu spiriteL

Tocmai atunci s-a petrecut un fapt iesit din comur
intr-o buna zi, un individ s-a prezentat la seriful Jakab di
Hydesville, cerindu-i acestuia sd-1 aresteze, intrucit se re
cunostea vinovat de uciderea lui Rayn. Individul tremur
de. fricd, fiind convins cd fantoma mortului il va pedeps
asa cum auzise in predicile pastorului Fox. Mai intl1, serifi
1-a luat drept nebun, dar, dupa ce a descoperit cadavru
celui asasinat, ascuns in pivnita casei locuite de pastor, 1--
dat pe mina judecatorului. Sigur, oricine 1si poate da seatn-
ca asasinul fusese influentat de propriile-i spaime, exa
eerbate prin vilva stirnitd In jurul asa-ziselor aparitii d-
spirite in casa victimei sale. Intr-asa o masura, ineit e
insusi s-a convins c¢d va fi groaznic pedepsit de cel ucis

Criminalul a luat deci drumul puscarie1, din proprie ini

. p p . - s
si fetele sale au devenit vedete in intreaga America.
turnee au inceput, umplind buzunarele familiei, dar $1i5 2
intreprinzatorului Hardy. Toata America a fost cupru ~*
tiativa, spre a scdpa de remuscdri, In timp ce pastorul F<£
1ftl 1 d 1t dt 1 1t Aicida A*
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ta de furia spiritismului care se intindea ca o epi-Lumea
parca innebunise. Peste tot se ficeau sedinte ritism,
fiecare chemindu-si rudele, prietenii decedati, ,., sa stea
de vorba cu ei, dorind sa-si afle viitorul. A f'st'in""™* N
" f"bet, asa-zis tiptolologic, luindu-se

a model cel creat de Morse pentru telegraf. O lovitura
tn masd reprezenta, de pilda, litera a ; doua lovituri— li-
tera b si *?* ™i departe. Nu exista descrieri, in literatura,
ale se(fintelor de spiritism din acele vremuri, dar se pot
lesne inchipui tamtamurile in mese, duruite cu incapati-
nare de participanti, in ,,conversatiile" lor cu mortii. Cel
mai adesea, in fruntea spiritelor invocate era Benjamin
Franklin, fapt care a stirnit indignarea oamenilor de cul-
turd, considerind aceasta o profanare a memoriei marelui
barbat american. Scandalul a ajuns Intr-un asemenea sta-
diu incit autoritatile federale au hotarit instituirea unor
comisii care sa analizeze activitatea familiei Fox, a carei
casd incepuse a fi obiect de pelerinaj si veneratie din par-
tea a mii de fanatici. Superiorii pastorului au gasit purtarea
acestuia incompatibild cu functia de slujitor al Bisericii,
excluzindu-1 din rindurile clerului. Izgonit si din Hydes-
ville, Fox s-a refugiat la Rochester. Dar nici aici nu l-au
primit enoriasii, fiind obligat sd se ascunda la New York.
Insd morbul spiritismului se intindea ca un flagel, pind si
in cele mai mici tirguri, spre indignarea oamenilor cu ca-
pul pe umeri, ceea ce a determinat pe guvernatorul statului
Wisconsin s1 pe profesorul S. B. Britten sd adune un nu-
mar imens de semndturi pe un memoriu adresat., in 1854,
Camerei reprezentantilor S.U.A. pentru a cere acesteia sa
cerceteze situatia si sa ia masuri de ordine. In acelasi timp,
Consiliul legislativ al Statului Alabama, spre a potoli ava-
lansa spiritismului, a elaborat un act normativ prin care
interzicea practicarea sedintelor de invocare a mortilor,
‘ei care incdlcau prevederile legale fiind condamnati la
PlataUunei amenzi de 500 de dolari. Cu toate aceste masuri,
JfiR ™ * ““tinuat pind la izbucnirea razboiului civil din
°°1, dupa terminarea caruia, in 1865. lucrurile s-au mai
domolit.

.- " 0 datd inventat, spiritismul trece oceanul, patrun-intii
in Germania, la Bremen, dupa care, in 1853, in Franta
si doi ani mai tirziu in Rusia. Cu incetul,
spiritismului capata tot mai mult teren si se ras-
in Intreaga lume. Se scriau carti, se ticluiau noi "
si mijloace materiale pentru a se intra in legatura
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eu spiritele. Bietele domnisoare Fox, uitate de mult;
ramas niste mari naive in fata avalangei a tot felul r
,mediumi" — persoane ce pretindeau ci erau singurej®
in masurd sa converseze cu mortii. Mai mult sau mai puft,
infricosati, amatorii de si:)iritism, la inceput in majoritate
femei, se asezau 1n jurul unei mese, isi atingeau fiecare
vecinul cu un deget si asteptau, 1n ticere, sa se Invarteasca
mobila din fata lor. Unul, ,,mai versat" chema cine stie ce
personalitate locald, ba chiar pe Nero, Voltaire, Napoleon
sau pe regina Elisabeta a Anglei, care ,,veneau" curnintj
sd miste mesele, dar nimeni nu-si punea intrebarea cum
de erau atit de docile aceste personalitati ale istoriei, cu-
noscute prin intransigenta in timpul vietii lor. Nimeni nu
facea apel la vreun dram de logica ; febraVfontomelor vor-
bitoare cuprinsese continentele.

Hyppolite Denizart Rivail, ziarist ca si Intreprinzatorul
american Hardy, giseste acum ca teatrul vesel parizian
,,Marigni", pe care-1 conducea, nu mai era rentabil si se
hotaraste'sa ia pe cont propriu o noua afacere, aceea a spi-
ritismului. EI scrie la repezeald un volum intitulat Cartea
spiritelor, aparut in 2857, in care facea apologia spiri-
tismului si incearcd sd dea o notd savanta teoriilor sale
absolut aberante. Imediat dupa editarea cartii, care cu-
noaste o mare publicitate, demna de un produs comercial,
Rivail devine celebru. El a dovedit o perfectd intuitie a
momentului si a pulsului cititorilor, aflati in covirsitoarea
lor majoritate intr-o penibila stare de ignorantd. Sub nu-
mele, de imprumut de Allan Kardec, Rivail se autointitu-
leaza ,,apostolul bisericii spiritiste” s1 ,,intemeietor al filo-
sofiei spiritualiste”, ajungind o ,,autoritate” mondiald ir-
materie de invocare a spiritelor. Mergind cu indrazneala
pxnd la capat, noul apostol publica ed%‘gia a doua a bibliei
spmtistilor, sustinind ca i-a fost ,,dictata, revazuta si cori-
jata de spirite". .

De acum, spiritismul devine o noua practica mistica,
neacceptata insd de Bisericd, respinsa ca ,,vrdjitoric".
Mediumii nu se sinchisesc insa de oprelistile canonicilor.
Ei profeseaza mai departe, se inmultesc, isi afirma nestin-

heriti ,,puterile" de a sta ,,de vorba" cu spiritele. Incep a
1 editate reviste, se scriu noi carti. in 1871, potrivit apif”
cierilor oficiale, numarul cartilor si brosuzilor spiritiste di"
Statele Unite ale Americii se cifra la peste 100 000, ceea &
reprezenta, desigur o performanta editoriald. Pe de al®
parte, totalul volumelor de literatura stiintifica nu se r'"
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la mai mult de 5 000 de exemplare. Spiritismul era o
facere atit de banoasi incit un oarecare D. W. Stcad in-
fiinteaza la Londra un ,,birou" de comunicare cu decedatii,
ia care putea apela 11n1st1t oricare amator ori de cite 0r1
dorea sa ,,converseze" cu mortii, bineinteles contra unei
tae. Afacerea prospera mai departe prin intermediul
fotografiei. Initiativa a venit din partea unui fotograf din
Bristol, M. Beattie care a publicat in revista , British
Journal of Photography" din 28 iunie 1872, apoi imediat
in ,Photographic News" din Londra doua imagini de spi-
rite! fotografiate de el. Cazul face vilva extraordinara, cu
atit mai mult cu cit fotografia, ca mijloc tehnic de virf la
acea data, venea sd submineze pe toti cel ce contestau
sp1r1t1smu1 catalogindu-1 ca sarlatame escrocherie, sa-
manism sau vrajitorie. Alte reviste s-au grab1t sa repro-
duca fotografiile respective. Beattie, devenit si el celebru,
persevereaza si, la 15 iulie 1872, publicé in revista londo-
neza ,,Spiritualist”" noi imagini, mai detaliate, dupa care,
alte fotografii ale aceluiagi autor apar si in diverse publi-
catii britanice insotite de articole care descriau, sub sem-
natura lui Beattie, modul cum au fost efectuate cliseele.

Apologetii spiritismului apeleaza tot mai mult la foto-
grafie spre a-si sustine afirmatiile lor. Unii au ajuns pina
acolo incit au masurat ,,greutatea spiritelor" cu ajutorul
unor balante ; altii au conchis cad mediumul pierde, prin
echivalenta, in cursul unei sedinte, o parte din greutatea
corporala.

Avalansa de ,,dovezi" a fost stopatd in anul 1875 eind, la
Paris a avut loc un rasundtor proces, avind ca implicati pe
Leymaire, adept al lui Ailan Kardec, directorul publicatiei
,»Revue Spirite", pe americanul Firmann, considerat cel
mai sensibil med1um si pe fotograful francez Bugiiet.
Procesul venea patru ani mai tirziu dupd prima demascare
Publica, facuta la Londra, a mediumului D.D. Hume ca
Sarlatan Cu aceastd ocazie, profesorul britanic W. Crookes,
"n fervent sprijinitor al spiritistilor a fost considerat public
drept credul, usor de hipnotizat, demonstrindu-se cd opi-
niile sale 1i erau sugerate de Hume, care il influenta psihic.
f a a incriminata a lui Leymalre debutase prin infiin
unui ,,birou" In care se puteau cumpara, la cerere, rafii
infatisind spiritele rudelor defuncte. 1ntrepr1n—erpa/\
mergea de minune si toatd lumea era multumita," P™>a
intr-o zi cind, un cumparitor s-a simtit spoliat de cei ©
Sarlatani care-i vinduserd la un pret exorbitant o foto-
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afie ce nu i-eprezenta altceva decit o banala patd alba

oveditd in cursul expertizelor a fi produsa prin voalarea
intentionata a filmului. Luati in primire de judecatorul
de instructie, cei trei piriti s-au bilbiit, s-au contrazis
sfirsind prin a recunoaste ca aparitiile de spirite, fotogra-
fiate si vindute ca reale, erau in fond niste trucaje ordi-
nare. Evident, ei au ajuns la inchisoare.

Condamnarea lui Leymaire pare sa fi destupat mintile
celor dispusi sa creada in spiritism. La Berlin, doctorii
Christiani s1 Kroneker descopera caracterul fraudulos al
dsa-ziselor experimente demonstrative facute de Crookes,
Slade si Zollner, socotiti ,,autoritati" in materie de teore-
tizare si popularizare a spiritismului,, In 1880, G. Stiwell
si K. V. Buck demasca pe mediumul/ Florence Cook drept
masluitoare a ,,materializarilor" spiritului lui Katie King,
ce constituise obiectul teoretizarilor numerosilor apologeti
ai spiritismului. Anul 1884 aduce o demascare a sarlata-
nismului in materie de spiritism. W. Hallenbach da in
vileag la Viena manoperele mediumului Bastian, care s-a
dovedit a fi un sarlatan ordinar. Trei ani mai tirziu, pro-
fesorul american Fullerton din Philadelphia, examinin-
du-1 medical pe Zollner, il gaseste dezechilibrat mintal.

Un scandal de mari proportii a izbucnit in 1892 la Lon-
dra. Eroina era de aceasta dati o femeie, Annie Abbott,
care se pretindea medium de exceptie. Numarul forte al
ei era demonstratia cd sub actiunea spiritelor ea facea ca
o cutie metalica, in greutate doar de citeva kilograme, sa
nu poatd fi urnita nici de sase barbati solizi. Experientele
mediumului Abbott erau urmarite de mii de curiosi, ele
avind loc intr~o,, sald anume amenajata, taxa de intrare
fiind de o lird, suma foarte mare in acele vremuri. Un
ziarist curios d” la ,, Times" a cercetat podeaua salii, consta-
tind ca vrajitoarea montase In dusumea un electromagnet
foarte puternic, care actiona in clipa cind era conectat cu
ajutorul unui saltar la reteaua comund. Demascata ca sar-
latan, mediumul Annie Abbott a fost nevoita si paraseasca
Anglia, stabilindu-se in Canada.

Nu sint singulare aceste tertipuri la care se dedatf

o ee . . OI‘I*
asa-zisii mediumi. Un oarecare Ch. Eldred se comp
aldoma unui iluzionist, scotind dintr-o trapa a fotoliul®
sau, cind gasea de cuviintd in timpul sedintelor de spif
tism, masti, fisii de matase alba sau de voal negru, bar»]
peruci, ba chiar si smocuri de par uman, pe care le sti *
cura pe masa, astfel incit, dupa ce lumina era aprinsa,
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LezeDfl 84 creada ca apartinusera spiritului invocat. Eling-ton
St Davey au facut Eam cu scrisori adresate de cei morti
participantilor la sedintele de spiritism. Procedeul ca
simplu : in tablia mesei de spiritism era fixatd o fa- r11na
de mind de creion peste care, in timpul ,transei”,
mediumul plimba o foaie de h1rtie obtinind astfel un cu-
vint, o cifra, sau chiar o propoz1t1une in functie de do-
r1nta cuiva. B1ne1nte1es toatd lumea credea in aceastd de-
monstratie, pind cind politia a dezvaluit trucul. Oricum,
performan‘ga de a scrie astfel este remarcabila. W. S. Davis
avea alt truc : se lasa legat cu o fringhie si se dezlega de
ea cu a]utorul spiritelor. in realitate el producea o sca-
matorie, 1nvatata de la doi iluzionisti, fratii Davemport.
Anul 1905 a fost plin de procese si demascarl de me-
diumi. La Londra, Slade a fost prins in timp ce incerca sd
pund pe masd o placuta de ardezie scrisd de el, pe care
intentiona sd o declare drept mesaj al sp1r1telor Tot la
Londra, in timpul unei sedinte de spiritism, colonelul
Matyew veteran de razboi, in timp ce asista lao sedinta
de spiritism, s-a ridicat s1 a luat 1n brate fantoma care
tocmai se ,,materializase", str1ng1nd o de git. La horcaie-
lile disperate ale ,,sp1r1tu1u1 cineva a aprins lumina, asis-
tenta constatmd cu stupoare ca spiritul era in reahtate pro-
prletarul casei, Craddock, care se preta la asemenea in-
scendri, spre a stoarce naivilor citeva lire pe zi. Americanul
Williams folosea acelasi truc penibil. Un.ofiter a surprins
in casa colonelului francez de Rochais pe mediumul Va-
lentin agitindu-si, in timpul sedintelor de spiritism, pi-
cioarele Incdltate cu ciorapi imbibati In fosfor, in scopul
de a produce efecte stranii pe intuneric. Americanul
Ebstein a fost demascat ca sarlatan la Berlin, in timp ce
.fantoma" materializatd de el s-a dovedit a fi o banald
Papusa fosforescentd. in acelasi an, mediumul Baylei din
Sydney a fost trimis in fata ]ust1t1e1 la Milano pentru in-
elatorie. Pretinzind ca in stare de transa el poate aduce
¢ la mare distantd obiecte si chiar animale, cu ajutorul
*PUitelor, reusea sa stririgd o mare as1stenta reteta zil-
jcd a spectacolelor sale fiind substantiala. Amatorii pu-e-
au cumpara cele ,,aduse" de med1um la preturi_fabu-
,7ase. Unui astfel de cumpdrator i-a venit ideea sa veri-
A autent1c1tatea 1nscr1pt1e1 babiloniene, facute pe o ta-
*ta de Bad’ln_l ! e§£)re care Baylei sustinea cd ar
apartine regelu - Expertiza a certificat falsul.
Er% -adevar o tablitd de pamint, dar nici pe departe
abi-
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loniana. Pus in fata evidentei, pacalitul s-a adresat poli-
tiei, care, in urma 1nvest1gat1110r a descoperit cd toat, f-
biectele ,,aduse de medium erau manipulate de acesta
prin manevre iluzioniste. Expertizele facute la British
Museum au ardtat ca piesele pretinse a fi de origine egip-
teand sau indiana nu erau altceva decit niste jalnice 1mi-
tatii, prost executate.

Un alt medium celebru, Eusepia Palladino, a fost cer-
cetatd in anul 1908 de citre un grup de savant1 englezi,
care au gasit-o bolnava de isterie, iar asa-zisele sale co-
municari cu spiritele erau pure halucma‘gu speculate de
impresarul acesteia. In acelasi ans la Paris, un bogitas,
.Gustav le Bon, convins ca spiritismul este_ 0 mare sarla-
tanie, publicd In ziare un anunt prin care ficea cunoscut
ci oferd 500 de franci aur oricirui «medium ce va putea
transporta, fara a-1 atinge cu mfinile, un -obiect de pe o
masid pe alta. Cu trei conditii : sa asiste personal la de-
monstratie, totul sa se desfasoare la lumina zilei si sub
obiectivul unui aparat de filmat. Cum nu a rispuns ni-
meni ofertei, Le Bon a marit premiul la 2 000 de franci
aur, suma exorbitanta pe atunci. Tot fard rezultat. Con-
cluzia decurge de la sine.

Dupa politie si justitic se sensibilizeaza si Biserica ca-
tolica, interzicind practicarea spiritismului ca fiind de
esenta diavoleascd, vrdjitoreascd. Deja 1n anul 1861, epis-
copul de Barcelona arsese in piata publica, unde se efec-
tuau prin traditie executiile criminalilor, peste 300 de
carti si brosuri spiritiste.

in pofida dovezilor evidente cd mediumii erau sarla-
tani sau bolnavi mintal, ,in anul 1889 are loc la Paris pri-
mul ,,Congres mondial spiritist si spiritualist”. in cuvin-
tarea de deschidere a lucrarilor Congresului s-a comunicat
numdrul adeptilor spiritismului : cincisprezece milioane,
in Intreaga lume. Cum s-a calculat cifra a ramas un mister,
dar oricum, spiritismul atinsese o extindere fantastica. Ra’
portorii la congres au prezentat ,dovezi" ale existentei
spiritelor, de fapt, istorioare absolut necontrolabile. D1n—
colo de aceste naratiuni banale se desprinde acum un i
nomen nou in domemul respectiv, anume acela de a trans-
forma spiritismul in stiintd. Ideea a pornit de la fizician
englez C.F. Varley care, in 1874, a 1ncercat 1mpreun c

rofesorul W. Crookes si ,inregistreze" unele > pt L,
izari" de spirite cu ajutorul instrumentelor electrlce A
losite 1n laboratoarele de fizica. Se propun tot felul
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aparate, de procedee si sisteme, de instrumente bazate pe
realizarile stiintei ca acelea utilizate pentru masurarea
undelor, a particulelor de lumina si caldura, a electrici-
tatii, magnetismului. Se vorbeste despre substante, fluide
si alte forme pe care le-ar avea spiritele, asemanatoare cu
radiatiile chimice, catodice si undele hertziene etc, mcit
un neavizat putea crede cd se afla la un congres de stiinte
fizice si nu la o dezbatere despre spiritism. Tot atunci s-a
emis teoria cd mediumii ar avea puterea de a se com-
porta aidoma unor captatori naturali ai undelor emise de
spirite si de a comunica cu decedatii. Bineinteles, toate

emascarile" sarlataniilor acestor mediumi erau ignorate.
in schimb s-a propus infiintarea unei organizatii practice
a spiritismului, cu institute speciale, in care mediumii sa
fie adunati spre a se putea efectua cu ajutorul lor studii
experimentale.

Congresele au continuat, de-a lungul anilor, dar rezul-
tatele acestor eforturi, demne de o cauza mai bund, nu
s-au ardtat. Cdci nici un aparat nu a putut inregistra pre-
zenta spiritelor. Cu incetul, apologeti1 spiritismului incep
sd scadd. A venit primul razboi mondial si lumea nu mai
avea timp de chemat la taifas, defunctii. Numarul amato-
rilor de spiritism scade brusc, continuind sa se micsoreze
in anii dintre cele doua conﬂagratii mondiale. Moda tre-
cuse. Dar ramasese preocuparea pentru transformarea spi-
ritismului 1n stiintd, cultivatd cu perseverentd mai ales in
Franta. Considerind degradantd o asemenea atitudine, in
anul 1923, participantii la cel de-al doilea Congres inter-
national de stiinte psihice de la Varsovia protesteaza intr-
o motiune, denuntind ca falsa apropierea intre spiritism
si stiinte. Ceea ce nu 1-a impiedicat pe francezul R.
Sajre sd sustind, Tn 1928, la Congresul international de
metapsihicd de la Paris, posibilitatea transformarii spiri-
tismului in stiintd experimentala.

A fost ultima ncercare mai semnificativa de acest fel,
careia, de altfel, 1 s-a opus intreaga lume stiintificd. Un
studiu bine fundamentat, sub redactia Iui G. Danville,
intitulat , Misterul psihic" (1930) reduce asa-zisele feno-
mene spiritiste la fraude, Inscendri, sarlatanii si, in cel
'nai concesiv caz, uneori, la simple coincidente.

. Se poate pune intrebarea cum de a putut cunoaste
JPiritismul o asemenea evolutie exploziva si o dainuire
Infloritoare timp de mai multe decenii ? Cauzele sint di-

"ite. In afara dozei uriage de ignorantd a masei amatori-
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lor de comunicare cu mortii, de imitatie colectiva* de ati-
tudini $i acceptare necritica a unor opinii socotite la moda,
un roi puternic in supravietuirea spiritismului l-au avut
diferitele stradanii ale unor necromanti de a impéca spi-
ritismul cu stiinta, ba, mai mult, de a incerca justificarea
acesteia prin explicatii extrase din disciplinele clasice
filosofia, chimia, fizica, biologia, medicina etc.

Ideea de a da o baza stiintifica spiritismului era mai
veche. Ea a verjit din partea misticului suedez Sweden-
borg, la mijlocul "secolului al XVIII-lea, om ale carui ma-
nifestari, studiate prin prisma cunostintelor actuale me-
dicale., indicau dementa. Aberatiile lui Swedenborg au fost
persiflate de filosoful german Immanuel Kant (1724—1804).
Dar aceasta nu a impiedicat aparitia in 'JfSuropa occidentala
a unei intregi literaturi prespiritiste, alimentate si inspi-
rate de opere mai vechi, unele antice, referitoare la su-
flet, spirit si fantome, carora, de altfel, le-a fost tributar
si Swedenborg. Printre ele vom gasi cugetarile lui Leucip
si Democrit (sec. V. i.e.n.) despre natura materiald a sufle-
tului, alcatuit, dupa acesti filosofi, din atomi, fiind asema-
nator focului. Apoi Plutarh, in celebra lucrare Vietile pa-
ralele ale oamenilor ilustri (sec. I e.n.) se refera la spirite
si la previziunile acestora. Tacitus, in Anale (sec. Il e.n.),
relateazd despre practica unor magi si vrajitori care utili-
zeazda mese 1nvirtitoare. Porphyrius, in Vit Plotini (sec.
III e.n.), sustine ca sufletul poate actiona de la distanta.
Avicenna pretinde, la anul 1000, ca sufletul poseda o pu-
tere absolutd -asupra tuturor corpurilor sublunare. Toma
d'Aquino reia ideile lui Avicenna, in 1250, pentru inter-
pretarea practicilor vrajitoresti. Roger Bacon scrie, in 1270
in Opus majus, despre influenta terapeuticad a puterilor
sufletului. Henrich Cofnelius Agrippa von Nettesheim re-
dacteaza la Koln Oculta Philosophia (1533). considerind
cd prin puterea sufletuliif se poate explica magia. Ceva
mai1 departe merge cu speculatiile Pietro Pomponazzi in
De incantionebus (1556) : el accepta ca exista ,,fantome'",
incercand sa dea chiar explicatii avalansei de istorioare
care bintuiau evul mediu despre asemenea aparitii mai
cu seama in case si castele parasite. O colectie de povestiri
despre fantome face si R. Boxter in anul 1691 in cartea
Evidenta sigura \a lumii spiritelor aparutd la Londra, in
care descrie aparitii de fantome, ,,vocile" acestora, vraji
si descintece pentru imbunarea lor. La inceputul secolului
al XYiri-lea. Chr. Thomasius enunta ideea ca ..spiritul*
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t o entitate bidimensionala, iar in 1784, Calmet scrie
0 disertatie despre aparitii de ingeri, demoni, spirite §i
vampiri. E." Swedenborg, elaborind cartea Cerul si infer-
nul, aparuta la Londra 1n 1758, pregétefte terenul pentru
conturarea teoriei spiritismului. El este urmat de
j. H. Yung-Stilling cu Scene din imperiul spiritelor (1797)
si Teoria invataturii despre spirite (1808), de J. F. von
Mayer cu Hades (1810) si J. Ennemoser cu Istoria magiei
(1844) in care face o apropiere intre necromantie $i som-
nambulism, carti din care s-a addpat insusi pastorul Fox,
aureolat ca fiind creator al spiritismului, desi — la o pri-
vire analiticd — el nu a facut altceva decit s traga fo-
laasele materiale ale tuturor speculatiilor pseudo-filosofice
vechi In domeniul necromantiei.

Dupa aparitia cartilor lui A.J. Davis, Stainton Moses
si Allan Kardec, considerati clasici ai spiritismului, iata-i
inhamati la carul explicatiilor, dintre cele mai stupefiante,
oameni apartinind celor mai diverse categorii sociale,
inclusiv cercetatori stiintifici, ametiti fie de valul opinie1
generale favorabile spiritismului, fie de siretlicurile me-
diumilor. Acestia devin apologetii cei mai fecunzi ai ,,noii
stiinte aplicative". Se stie cd, in ultimii ani ai vietii sale,
eruditul Bogdan Petriceicu Hasdeu (1836—1907), sensibi-
lizat de moartea fiicei sale Iulia (186&—1888), devine adept
al spiritismului, scriind intre altele lucrarea Sic cogito, de
facturd mistica.

Terenul a fost pregatit si de literatura beletristica, in-
cepind cu Odiseea si Eneida, trecind prin povestirile popu-
lare despre fantome, spre a culmina cu operele lui Dante,
Shakespeare, Goethe, Schiller, Chateaubriand, Balzac,
Lamartine, Hugo, Heine, Hoffmann, Eminescu si ale altor
corifei ai literaturii universale, care invocau adesea spi-
ritele pentru a da culori strilucitoare paginilor lor. Ro-
mantismul, migcare artistica si literara constituita la sfir-
situl secolului al XVIII-lea in Anglia si Germania, apoi
in secolul al XIX-lea in Franta si ulterior in aproape toate
tarile lumii, cultivind fantasticul, grotescul, meditatia
grava, poezia ruinelor si a umbrelor, a noptii, a visului, a
misterului, netezeste si el terenul pentru spiritism care
“stazi se afld intr-un puternic declin. Fenomenul este pe
deplin explicabil nu atit ca un rezultat al actiunilor repri-
*nante ale autoritatilor laice si influentei Bisericii, care
considera spiritismul contrar dogmelor sale, cit prin refu-
zul masiv social. Aceasta atitudine constituie o urinare
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logica a cresterii nivelului general de cunoastere a feno-
menelor vietii, precum §i a convingerii sociale masive,
bazate pe dovezile concrete furnizate de stiintd si justitie
cd manoperele spiritistilor sint pure ingelatorii.

4. Secte si societdti oculte

Sfarsitul secolului al XVI-lea si inceputul secolului al
XVll-lea gasesc Europa in pline framintdri economice,
politice si sociale, pretutindeni avind loc lupte politico-
religioase, rascoale pentru cistigarea unor drepturi si li-
bertati civile. Pe plan cultural, stiintific si tehnic, aceasta
tulburdtoare perioada este dominata de personalititi ale
umanitatii ca Tycho Brache (1546—1600), Giordano Bruno
(1948—1620), Francis Bacon (1561—1626), Galileo. Galilei
(1564—1642), Tommaso Campanella (1568—1639), Johan-
ftes Kepler (1571—1630), Rene Descartes (1596—1650),
Blaise Pascal (1623—1662), apoi Miguel de Cervantes Sa-
avedra (15°7—1616), Lope de Vega Carpio (1563—1635),
William Shakespeare (1564—1616), Pierre Corneille (1606—
1684), toti reprezentanti de geniu ai umanismului. In acest
context de descatusare a spiritelor, de luptd impotriva ca-
tolicismului si absolutismului incep si ia fiinta tot felul de
grupdari, asociatii, ligi, societati care isi desfasoara activi-
tatea fatis, unele luptind cu arma in mind, sau in mod con-
spirativ, pentru instaurarea unei lumi mai bune.

in secolul al XVlIl-lea, atit de bulversat si plin de con-
tradictii, se dezvoltd, cadpatind proportii remarcabile in
veacurile XVIII—XIX, noi forme ale magiei, cu pretentii
majore, universale de reformare — prin mijloace subtile —
a lumii, organizate ca societdti sau secte nereligioase se-
crete : ,,Crucea de trandafiri" (La Rose-Croix), Francma-
soneria, ,, Triunghiul de foc", ,,Fratii crucii de aur", ,,Secta
iluminatilor" ritul masonic ,,Elus Cohen", secta martinis-
tilor etc.

Cea mai importanta dintre gruparile cu caracter ocult
din secolul al XVII-lea poate fi consideratd francmasone
ria care gi-a propus incd de atunci sa modifice si sd con
ducd lumea dupa precepte proprii, prin infiltrarea mem
brilor sai in virfurile conducatoare ale societatii. i
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acestei societdti oculte, care aminteste de arhaicele aso-
ciatii secrete, legate de credinte magieo-religioase ani-
miste si vrajitoresti, sint obscure si controversate, ca de
altfel intreaga ei evolutie. Istoria francmasoneriei este
consideratd de majoritatea cercetdtorilor a debuta in pe-
rioada regelui Numa Pompilius, succesorul lui Romulus.
Atunci, dupa traditie, constructorii de temple, ziduri de
cetate $1 monumente erau grupati intr-o confrerie care se
conducea dupad norme riguroase, bucurindu-se de o juris-
dictiec anume, ca si de unele privilegii, printre care scutirea
de contributii publice. Aceste confrerii, impartite in trei
grade — ucenici, companioni $i maistri — se reuneau de
reguld seara, dupa incetarca lucrului, intr-o baracia ame-
najatd in apropierea constructiei, unde se discutau lucra-
rile pentru a doua zi, hotaririle fiind luateprin consens
general. Adundrile erau conduse de mai marele maistri-
lor, fiind precedate de un ceremonial magico-religios, mos-
tenit din perioada cind numai preotii se ocupau de ame-
najarea templelor. Echerul si cumpéana au fost stabilite
drept simboluri ale acestor confrerii cu caracter magic
care s-au raspindit de-a lungul secolelor in intregul im-
periu, capatind mereu noi norme si forme oculte de ini-
tiere. Confreriile romane de constructori, ajunse in Bri-
tania, dupa anul 43, pentru edificarea de castre, temple,
drumuri, poduri, edificii, bai, monumente etc. au fost com-
pletate cu localnici, care s-au supus regulilor si riturilor
magice ale acestor asociatii de zidari. Crestinizarea anglo-
saxonilor si intemeierea primei episcopii la Canterbury, la
sfirsitul secolului al Vl-lea, aduc modificari in normele
confreriilor de constructori, vechile ritualuri ca si regulile
de initiere capatind formule adecvate noii religii domi-
nante, fard ca prin aceasta sa se piardd manoperele oculte
— semne si procedee magice, secretul si ceremonialul ini-
tierilor etc. — si nici traditiile de solidaritate si intr-aju-
torare etico-profesionald mostenite din antichitatea ro-
rmand. Dupd secolul al VH-Ilea, in confrerii nu mai puteau
intra decit oameni liberi, deoarece doar ei se bucurau de
Privilegiul circulatiei nestingherite dintr-o localitate in-tr-
alta. Cum acestia erau denumiti free-mason, adica zi-uari-
liberi, asociatiile lor au inceput a se chema masonerii.
Fiecare grupare masonicd a capatat termenul de loja. In-
vazia danezilor in Kent, Anglia de est, Northumbia si
C 1 a aduce ruina oraselor si a bisericilor, astfel ineit,
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dupa batilia de la Edington si alungarea daneeilor din
Londra de catre Alfred cel Mare, regele Wessexului (anul
886), asociatiile de masoni capati din nou amploare sj
privilegii, datoritd cererii masive de constructii. in anul
925, regele Ethelstan confirma privilegiile lojilor ma-
sonice, dindu-le un regulament (Constitutia de la York),
in acelasi timp, constructorii 1si aleg ca patron pe Sfintul
loan, deoarece sarbatorirea acestuia coincidea cu solstitiul
de vard, moment astronomic celebrat prin ritualuri ma-
gice de catre membrii confreriilor de zidari inca din anti-
chitate. Drept urmare, masonii vor lua numele de frati ai
Sfintului Ioan. Confreriile de zidari ,,Fratii Sf. Ioan" se
raspindesc_acum pe continentul european, capatind din
partea papilor privilegiul de a zidi catedrale, precum si di-
Floma care le scoteau de sub jurisdictia locala si a edicte-
or regale. Aceste mari avantaje determind pe multi oameni
de arta si ginditori sd ceara a deveni membri asociati ai
lojilor masonice, profitind de faptul ca legislatia vremii
prevedea obligatia pentru fiecare 'burghez c{ge afi neaparat
inscris ititr-o breasla. Intrind in lojile masonice, acestia au
adoptat insignele, termenii meseriei de zidar §1 s-au
supus regulilor de breasla, cu scopul de a putea dezbate
nestingheriti, in mod secret, in adunarile oculte masonice,
idei filosofice si cdi de reformare politicd a societitii. Era
o ipostazd noua de exteriorizare a unor nazuinte care, ex-
primate public, deschis, ar fi fost condamnate atit de auto-
ritatea regala, cit mai ales de Biserica catolicd, obsedata
de ideea ereziilor pe care le vedea in orice incercare nova-
toare. Fenomenul are ca urmare transformarea unor loji
masonice ce activau ca asociatii de breasld ale zidarilor
intr-un fel de cluburi desfasurind in aparentd o activitate
declaratd de cercetare a naturii, dar avind, in secret, o
serie de teluri politice si sociale.

Catre secolul al AV-lea, lojile masonice incep sa se
destrame, persecutate singeros de catolicism sub acuzatia
de propovaduire a ereziei si schismei in Bisericd. Drept
urmare, constructiile unor impunatoare catedrale si edi-
ficii laice stagneaza. In fine, Reforma lui Luther din se-
colul al XVI-lea da o noud loviturd corporatiilor maso-
nice, care se descompun in toatd Europa, cu exceptia celor
din insulele britanice. Decapitarea regelui Carol I (1649)
provoaca reactivarea puternicd a masonilor din Anglia si
Scotia care, in secret, au hotarit sa restabileasca tronul si
totodata sa submineze autoritatea lui Cromwell, d-ind tnn’
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soneriei un caracter prin excelentd politic si organizind-o
conspirativ pe mai multe grade. Actiunile asa-zigilor
masoni acceptati, adicd a acelor membri ai confreriilor care
nu erau arhitecti sau constructori, au ca rezultat procla-
marea lui Carol al Il-lea ca rege al Angliei (29 mai 1660)
si batjocorirea mormintelor lui Cromwell si Ireton. Carol
al Il-lea, primit mason in timpul exilului, 1si va arata, re-
cunostinta fatd de loji, acordindu-le gratie si onoruri, prin
el masoneria primind de atunci si denumirea de ,,Arta
regald", deoarece contribuise in mod special la restaurarea
tronului. Acesta poate fi socotit momentul in care maso-
neria s-a transformat integral intr-o societate ocultd cu
caracter strict politic, pardsind definitiv vechiul ei carac-
ter de confrerie profesionala. Sint diferite opinii cu privire
la modul de evolutie a masoneriei, toate insd cu caracter
de ipoteza, deoarece nu existd documente certe in dome-
niul respectiv.

La inceputul secolului al XVH-lea, masoneria se trans-
formd in organizatie politicd cu caracter international.
Evenimentul, pentru care existd unele atestiri documen-
tare, s-ar fi petrecut in anul 1616, fiind marcat de asa-zisa
initiativa a alchimistului Valentin Andreea .de a da maso-
neriei denumirea de ,,Crucea de trandafiri"*. Acelasi rol
ii este de asemenea atribuit anticarului englez Elie
Ashmole, reformator in anul 1646 al ritualurilor lojilor
londoneze, acestea capatind fast, noi formule de exprimare
magica, atmosfera de mister.

Existd mai multe supozitii care-i socotesc ca initiatori
pe medicul Michel Maier, predicatorul protestant Joseph
Stellatus, un grup de treizeci de teosofi din Wiirtemberg si
pe Paracelsus.

Prin traditie, Tnsd, masoneria de tip actual ar fi aparut
datorita lui Christian Rosenkreutz, la inceputul secolului
al XVIl-lea. Dupa toate aparentele acest nume reprezinta
o alegorie, in conceptia masonilor crucea fiind simbolul
unirii sacre, iar trandafirul cel al discretiei, al tainej
crucea de trandafiri avind deci sensul de ,,confrerie sacra
a tacerii". Existd insa si alte acceptiuni, aproximativ simi-
lare cu privire la simbolurile respective. Cert este ci, in
JSuropa occidentala, zguduita de lupte si de abuzurile ca-

* Titulatura simbolizeaza adoptarea unor noi conceptii oculte,

"z Si a unei baze teoretice intemeiatd pe fiJosofia materialistda a
*% Francis Bacon.

()
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tolicismului se vorbea mult si cu oarecare teama despre*
organizatia s«cretd care publicase deja, in 1623, un mani-
fest (Fama Fraternitati*) adresat nobilimii si savantilor. n
manifest se vadeste caracterul protestatar, anticatolic, cu
nuantd luterand s1 anti-papal, de esentd germand. Foarte
probabil, ,,Crucea de trandafiri" este totusi o opera colec-
tiva-, creatd treptat, in timp, al carei apogeu pare a fi mar-
cat in secolul al XVII-lea, c¢ind gruparea secretd capata un
rol vadit anticatolic si politic subversiv, pastrind insa toate
caracterele sale oculte si ritualurile de facturd magica
inspirate din credinte si superstitii orientale, in special
egiptene si ebraice.

in secolul al XVIII-lea apare o noud grupare cu caracter
ocult, asa-zisa ,,Sectd a iluminatilor", care reunea teosofi,
cabalisti §i aristocrati. intr-un volum intitulat Eseu asupra
Sectei iluminatilor, Luchet enumera peste treizeci de printi
si capete incoronate, membri ai acestei organizatii cu ca-
racter de magie. Printre figurile marcante ale asa-zisilor
iluminati, cu veleitdti de intemeietori / de secte oculte, a
fost si suedezul Emmanuel Swedenborg (1688—1772).
Fecund autor de literaturd mistica, el a grupat, la un mo-
ment dat, admiratori ai sdi din Anglia si S.U.A., organizind
loji cu caracter ocult, care trebuiau sd”se transforme intr-o
Biserica swedenborgiana, a carei doctrind era cunoasterea
nemijlocitd a esentei supranaturalului, prin intermediul
unei 1lumindri sau al unei anumite intuitii.

Un alt grup ocultisi a fost intemeiat spre sfirgitul se-
cblului al XVIIl-lea de catre Dom Pernetti, la Avignon.
Dom Pernetti, figura tipica de aventurier, calugarit in ti-
nerete, a parasit Ordinul benedictinilor, spre a-1 insoti pe
navigatorul Louis-Antoine de Bougainville, la bordul co-
rabie1 ,,Boudeuse", in acel"memorabil voiaj In jurul lumii
(1766—1769). Grupul denumit ,,Sainte Parole" era alcatuit
din ,,iluminati", in majorftate nobili, care practicau magia,
cabala si alchimia.

La Copenhaga se dezvoltd in aceeasi perioada ,,Loja
iluminatilor" condusa de Carol de Hessa, a carei activitate
era asemanatoare cu a unui oracol. Adunarile lojei aveau
loc periodic, incluzind un ceremonial inspirat din cele &te
preotilor antici ai templelor lui Apollo. In tavanul silii
de reuniuni se afla o lampa care sugera Soarele. Uitindu-se
la ea, membrii lojei puneau diferite intrebari, astfel alca-
tuite ineit raspunsurile sa fie ,,da" sau ,,nu". Afirmatia era
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.prezentatd'printr-o puternica si persistenta iluminare u
i'mpii- Negatia se traducea printr-o lumind slaba, inter-
mitentd, 1n functie de aceste semne, cei in cauza luau de-
piile pe care Ic? considerau cuvenite. Sigur, acesta era un

'rocedeu secret de influentare a constiintei, cunoscut doar
L  ttiva initiati, avind ca scop realizarea planurilor lor
culte prin intermediul membrilor lojii, Tn majoritate per-
soane cu responsabilititi publice. Unul dintre cei care cu-
nosteau ,,secretul” lampii divinatoare (in realitate un
simplu bec cu gaz de carbune, a carui luminozitate putea
11 reglatd de la distantd, prin marirea sau micsorarea de-
bitului combustibilului) a fost pastorul protestant Lavater,
o1 insusi precursor al metodei de ghicit prin analizarea fi-
zionomiei umane (fizionomistica). Lavater intretinea o
vasta corespondenta cu capete Incoronate, sefi de guverne
;1 alte persoane cu mare influentd, sfaturile sale de ordin
Dolitic fiind, de regula, urmate cu docilitate. Cit de puter-
ucd era forta lui Lavater o ilustreaza Mirabeau : ,,Am
/azut, scrie marele om politic francez, depese ale lui La-,-
ater adresate catre suverani, sub acest protocol «dragul
Jdeu !» Am vazut suverani raspunzindu-i, admirindu-1,
1scultindu-L devenind tributarii lui ! Am vazut partizanii
ai care-1 considerau ca pe un Dumnezeu pe pamint".

In 1754, Martinez de Pasqualli a fondat in Franta un
it masonic particular, denumit , Alesii Cohen" (Elus

—oherg, avind ca loji mai importante pe cele ale ilumina-

i.lor de la Avignon, ale alchimistilor de la Philateles si ale

Academiei veritabililor masoni" din Montpellier. in acti-

Hatea martinistilor, studiul si practica magiei juca un rol

mportant. Pasqualli si principalii sdi discipoli, Willermoz

* Claude de Saint Martin, au Intretinut o vastd corespon-

fntd, care permite astazi reconstituirea doctrinei ritului,

>i amestec de magie, indicatii mistice si practici de vin-

““are a bolilor prin asa-zisui magnetism animal. In ge-

<cjrdal, martinismul era inspirat de lucrarile lui Swedenborg,

“““PUi ritului magic avind dorinta de a-si dezvolta in e1
acuitati misterioase ,,adormite", capabile a-i pune 1n le-

§atura cu spiritele si, pe aceasta cale, de a afla viitorul.

P’e deosebire de masonii obisnuiti, care intretineau ri-

'urile magice clasice ale lojilor, martinistii se reuneau
Sedinte spre a invoca spiritele, avind credinta in mate-

ip " sufletelor si obiectelor. Ceremonialul ritual avea
I interiorul unui cerc magic, marcat de luminari
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aprinse, in centrul acestui spatiu fiind arse tamiie, sfr
mac de gradind, cuisoare si scortisoard, ceea ce crea o at
mosferd propice declansdrii de stari psihice anormale"
Ceremoniile de initiere aveau, de asemenea, un aspect bi-
zar, fiind inspirate de teoriile swedenborgiene si mesrne-
riecne. Astfel, candidatul trebuia si tind an anumit regim
alimentar, postind in zile stabilite prin calculul astrolo.
gic, sd recite 1n fiecare dimineatd agsa-zisul ,,Oficiu ,i
Siintului Spirit". Dupad indeplinirea acestor formalitati
prealabile, novicele se prezenta in plenul lojii, imbracat in
negru, dar fard a avea nimic metalic asupra sa, nici chiar
un simplu ac. El trasa in jurul sdu un cerc, spunea cuvin-
tele magice ,,Rap, lob, Oz, Fa", indicind cele patru puncte
cardinale, aprindea luminarile din jurul cercului magic si
produsele puternic mirositoare din centrul acestuia, dupa
care,pronunta solemn o anume fraza rituala. Ceremonia
se incheia, prin stingerea, pp rind a luminarilor de catre
novice fl prosternarea acestuia pe dusumea, cu fata in jos
si bratele intinse lateral, inchipuind o cruce.

Martinistii se recunosteau dupa bijuteriile magice pe
care le purtau, ca si dupa preocupéri{e lor oculte. Ritul
masonic martinist a cunoscut o larga extindere, influen-
tind mult ceremonialurile francmasoneriei moderne. El a
avut continuu aderenti recrutati din rindul marii nobi-
limi, politicienilor, literatilor, pregatind noi adepti care
promiteau sa ocupe locuri de frunte in societate.

in tot cursul secolului al XVIII-lea, plin de framin-
tari politice, sociale si economice, care au culminat cu Be-
volutia franceza, sectele de tip ocult, masonice, se vor
dezvolta necontenit, mai ales in Franta, Germania, Austria
si Rusia, avind ca centru Parisul, de unde emanau ideile
doctrinale si formele rituale.

Francmasoneria a inspirat crearca unor asociatii reag;
tionare cu caracter secret in secolele XIX si XX, care si-*
propus de asemenea teluri politice. Printre acestea se nU"
mard ., Ku-Klux-Klan", de facturd rasistd, constituitd "
S.U.A.1n 1865.

In cea de-a doua parte a secolului XX 1si fac af™'
ritia o serie de grupdri neomasonice, sprijinite direct
cercuri occidentale interesate, cu scopul ocultali t i
in evolutia politicd pe plan intern gi international.
mai virulenta se pare ca este asa-zisa secta ,,Stiinta
Hgentei creatoare" creatd in S.U.A. in anul 1959, |
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mui acestei congregatu neomasonice este considerat filo-'
ful indian Maharishi Mahesh Yogi. In realitate, liderul
'mtipdrii respective, organizatd pe scheletul unei secte
nift™*"A*> din categoria asa-ziselor religii silbatice.
icoumite ,,Spiritual Regeneration Movement", este omul m
pale al unor grupuri de afaceristi, apropiate mafiei in-
ematlonale si neotascismului, care manevreaza din um-,a
intreaga activitate a ,,Med1tat1e1 transcendentale" cum
inceput a fi denumita in ultimul timp aceasta grupare.
Lctiunile grupdrii, care s-a infiltrat in circa 90 de tari din
it'reaga lume, se desfasoard in conformitate cu prevede-
rile unui plan secret, asa-zis mondial. Gruparea este or-
ganizata pe ,,centre de meditatie", conduse de unul sau
mal multi,,instructori”, care actioneazé pe baza unor
mstructiuni strict secrete primite din partea centrului
(Centrala mondiald) cu sediul in Elvetia. Motivatia de pa-
ravan a grupdrii are un caracter sectant neobudist. In
realitate, aceasta urmareste subminarea ordinii sociale si
politice a statelor in care actioneaza, in scopul preluarii
puterii de catre liderii ,,Med1tat1e1 transcendentale". De
altfel, conducatorii sectei c0n51dera cd daca 10 la sutd din
persoanele influente ale unui stat adera la preceptele lor'
procesul de modificare ocultd a_politicii' interne a tarii
respective este asigurat. Secta a format un ,,guvern mon-
dial", precum si ,,guverne nationale" secrete, ale caror dis-
pozml sint obligatorii pentru toti aderentu Adundrile
,.centrelor de meditatie".se desfasoara potrivit unui ritual
bizar inspirat din practicile magiei, ale Tachirilor si ve-
chilor yogini, aspect care induce uneori in eroare auto-
ritatile, in ultimul timp, 1nsd, atit Maharishi Mahesh
ogi, cit $1 gruparea neomasonica pe care o conduce au
“st- obiectul unor rasunatoare procese judiciare, soldate
" interzicerea activitatii ,»Meditatiei transcendentale" in
joritatea tarilor lumii, cu incarcerarea sau expulzarea
instructorilor internationali".
Trecerea In revista a acestor societiti si secte oculte,
°mpararea activitatii lor cu desfasurarea impetuoasa a
istoriei sint in masura sa arate ca nu grupuri secrete, con-
“cétorii acestora sau cercuri aflate in umbra unor asa-
JSi lideri determina progresul economico-social, ci legile
Active de dezvoltare a societdtii. Aceste legi nu pot
suprimate, dirijate sau modelate dupa bunul plac al
“a. Dar. sta in puterea oamenilor s le cunoasca si sa
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actioneze, astfel, in conformitate cu necesitatea istor
accelerind ca atare mersul evenimentelor. Din aceasta ,
tivitate constientd, conforma cu mersul obiectiv al istorie
rezulta forta maselor de oameni si a oamenilor de seamﬁ"
care pot deveni factori activi ai istoriei numai daca idei].'
aspiratiile si lupta lor exprima corect nevoile dezvolta”
economice si sociale ale societatii si sint puse in slujba
acestei dezvoltiri. In acest amplu proces ocultismul, fj.
reste, nu poate avea decit un rol de frind si de 1ntune—
care a constiintelor.
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incheiere

Progresul stiintei, al civilizatiei, evolutia constiintei spre
rational, manifeste indeosebi dupd marile inventii si
descoperiri ale secolului XX, culminate cu primele incer-
cari de cucerire a spatiului extraterestru, indeparteaza
omenirea de practicile magiei, fiind vizibil ca fenomenul
vrajitoriei a intrat in agonie, dupa ce a stapinit gindirea
mii de ani. in acelasi timp, magia este supusd unui exa-
men amplu de catre stiintd, atit sub raport exterior al
manifestarilor sale, cit si din interiorul ei, cu scopul inte-
legerii evolutiei gindirii, a omului insusi. Aflat sub obser-
vatia omului de stiintd, actul magic a fost demontat piesa
cu piesd in cele mal mici amanunte, cautindu-se desci-
frarea integrala a mecanismelor sale. Acest efort de cu-
noastere a avut ca rezultat o conturare precisd a ceea ce
reprezintd in fond acest fenomen uman. in prjmul rind a
fost desprins rolul pe care 1-a avut magia de-a lungul tre-
cutului omenirii, f?ind un fapt unanim acceptat ca prac-
ticile magice s-au ndscut si au persistat in trecut datoritd
tendintei umane spre cdutarea de explicatii privind exis-
tenta lumii Inconjuritoare, a fenomenelor naturii. in al
doilea rind a iesit in evidentd cd omul, punindu-si intre-
bari asupra naturii diferitelor fenomene, actiuni, forte
‘tc. existente in naturd, care actionau asupra lui si a tot
A¢ 1l inconjura, si-a dat raspunsuri in limitele cunoasterii,
?7& cum se afla ea in diferite epoci. Aceste raspunsuri
oarte adesea au avut un continut irational, fard a parasi
sa logica, mecanism explicabil deoarece relatia qaugé—aiece’:
Ta fie 1gnorata, ﬁ¢ privita intr-un mod eronat. in ino«™

d, explicarea diferitelor fenomene, a naturii ?° prin
actiuni ale unor forte supranaturale, asa cum
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propunea gindirea magicd, nu a putut satisface si
impaca rationamentul critic, stiintific, pe care 1-a stirnn
Drept urmare, cautind adevarul, mintile lucide din toat
timpurile s-au eliberat de irationalism, deschizind portii
cunoasterii reale. In sfirsit, in fata argumentelor stiintei
privind inconsistenta magiei ca practica pusa in sprijin”
cunoasterii, a probelor evidente ca miraculosul nu are
bazi reald, fiind o purd fictiune, adeptii vrajitoriei, ,
ocultismului in ansamblu, s-au vazut in ipostaza stranie
de a apela la rational, deci la stiinta, spre a sustine ira-
tionalul. Bineinteles tentativa a fost de la inceput sortita
esecului deoarece actiunea magicd, intemeiata pe supra
normal, nu are nimic comun cu experimentul stiintific
fundamentarea ei teoretica bazata pe rational aparind dec
ca imposibila.

incepind cu cea de-a doua jumaitate a secolului a)
XX*]ea magia este abordatd pluridisciplinar, ca problema
complexd, mteresind deopfotriva filosoful, antropologul,
etnograful, lingvistul, psihologul, sociologul, istoricul, pe-
dagogul, muzicologul, coregraful, plasticianul, biologul,
medicul etc, urmarindu-se clarificarea unor atitu(%il;li
omenesti, intelegerea deplind a extra-rationalului, in sco-
pul utilizarii mai depline a resurselor rationale. Magia,
consideratd prestiinta, cvasi-stiinta, para-stiintd este de-
tasatd, In secolul al XX-lea, de istoria religiilor si plasata
la frontierele dintre rational si irational, chiar dacd uneori
este greu a se distinge din primul moment unde se ter-
mind magia si unde incepe stiinta.

Sigur, ocultismul isi are incd adepti si ar fi cu totul
eronat sd se creadd ca societatea contemporana, desi be-
neficiaza de cele mai avansate cuceriri ale tehnicii, s-a
(«liberat in totalitate de mentalitdtile veacurilor ante-
rioare, de ignoranti si sarlatani, sau ca au disparut credu-
litatea, naivitatea, prostia, bigotismul. Un exemplu de
persistentd a magiei intr-o tard cu o civilizatie tehnica
ridicata il constituie S.U.A. Aici, In anul 1981, existau
peste 25 000 de magi tdmaduitori, 1 700 de astrologi, P'f]
cum si circa 16 000 de ghicitori inregistrati oficial, pla»'
tori de impozite. Erau, totodatd, numeroase ,,scoli" si» '
versitati" de ocultism, cele mai importante fiind la N°
York (Scoala de stiinte mistice ; Kabbalah si astrologi®
Centrul Gurdjieff ; Institutul de stiinte oculte etc), >?
treprinderi de turism specializate in organizarea de v juri
si pelerinaje mistice in India, Nepal si Tibet.
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care desfac recuzita necesara magiei, astrologiei si New
York-ul exceleaza in vinzarea acestor ar- strazi intregi in
Cartierul de West si East Village vin numai magazine
specializate in domeniul magiei. De “.aenea, la
Washington, la Little Italy si in apropierea Universitatii
Columbia sint organizate asa-zise ,,tirguri gijtjce" unde isi
deschid tarabe ghicitoare, astrologi, profeti, vizionari.
Reviste, ziare, un numar impresionant de carti consacrate
ocultismului ating anual tiraje de necrezut. Aceastd
industrie a magie1 este explicabila, justificata, daca se
tine seama de un sondaj Gallup (1977), care arata ca 12 la
sutd din populatia S.U.A. practicd sau crede cu putere in
ocultism. Franta contemporand este si ea marcatd de
aceleasi relicve. Sint circa 30 000 numai vin-4ecétorii,
fara a se socoti magii, ghicitorii si astrologii, care isi fac
o reclama desantata spre a atrage clientii. In 1960, in R.
F. Germania existau peste 10 000 de persoane, a caror
principald ocupatie era ,,gonirea demonilor" din locuinte
si din persoane ,,posedate”. Rubricile de astrologie ocupa
spatii In mai toate revistele si suplimentele dumimnicale ale
ziarelor din America, Europa occidentald, Orientul
Apropiat si alte zone. Astrologii recurg la cele mai
moderne mijloace pentru stabilirea horoscoapelor. inclusiv
calculatoarele electronice. Celebre sint astroloa-geie —
hicitoare Solaire in Franta si Godillo in S.U.A., care
gispun de computere de inalta clasa, retele de magazine si
edituri specializate Tn magie.

Analiza acestei stari de lucruri scoate in evidenta fap-
tul cd practicarea ocultismului constituie in lumea capi-
talistd un fenomen social cvasi-constant, prezentind 1nsa
" serie de particularitdti mai mult sau mai putin pregnante,
specifice unei anumite epoci sau unor anume popoare,
Este si explicabil, deoarece credinta in vrajitorie, sub
""ice formd s-ar manifesta ea, este un produs psihosocial
i°cmai al acelor societati In care nesiguranta si alienarea
“Prezintd permanente, intretin fard oprire o presiune psi-
‘cd asupra indivizilor. Sigur, practicile ocultiste sint,' prin
J\entd, antistiintifice si profund anticulturale, dar exis-
'Ha lor sugereaza ca multi indivizi din tarile capitalista
Mentin intr-un climat de adinc obscurantism $i igno-
At3, ca urmare a sistemului general economic, politico-
cologjc; a oprimadrii, a accesului limitat la Tnvatamint,
' I'H3 si culturd autentice, a lipsei de protectie in fata

"duselor" negative cotidiene ale societatii capitaliste,
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Pe de alta parte, aceleasi caracteristici ale societatii
impartite in clase antagoniste actioneaza ca un recul W
asupra unor indivizi instruiti, dezarmati insa in fata vi»
cisitudinilor de tot felul, care si-au pierdut increderca j>
puterea beneficd a stiintei, a teoriei politice, a ideologiei'
a culturii in generai Aceasta este baza obiectiva a vigori
diferitelor forme de ocultism ale lumii capitaliste.: Desi
are un comportament social adaptat epocii actuale, ocul,
tismul prezintd acelasi caracter retrograd, anticultural si
antistiintific.

Spre deosebire de Occident, in centrul si in rasaritul
european ocultismul marcheaza un vadit declin dupa
anul 1950. Fenomenul este datorat unei ample opere de
educatie si de instructie scolard permanentd, sistematic
organizata, in masura sa inlature ignoranta, relicvele
practicilor obscurantiste, In acest proces este antrenatd
Intreaga *nasa de oameni ai muncii, fapt care a dus la
dezvoltarea puternicd a constiintei. Un element de frunte
in procesul innoitor il constituie, de asemenea, amplifica-
rea mentalitatii ateiste si realiste care a pus tot mai mult
stapinire pe mase din ce in ce mai largi.

in orice caz, ocultismul se prezinta in fata stiintei asa
cum este el in realitate, anume o practicd lipsita de suport
rationalr" Concluzia este ferma s1 globalad pentru cerceta-
tor, anume faptul ca in lume nu existd nimic supranatu-
ral. Lipsind vrajitoria de acest suport, intregul esafodaj
al.gindirii care a sustinut-o se prabuseste.

Vrijitoria, considerata pe plan general, se afld intr-un
declin permanent. Aceasta decadere, inceputd cu Renas-
terea, este sincrond cu progresul cunoasterii stiintifice
mondiale, cu evolutia, in ansamblu, a civi?iza‘gieL Regasit
doar 1n zone marginale ale societatii acest fenomen ce
apartine trecutului omenirii isi traieste ultimele nv mente,
1ind tot mai mult respins din punct de vedere social ca
paradox al unui secol in care omul a facut pasi uriasi spre
cunoasterea naturii, spre cucerirea Universului cu puterea
mintii si a faptelor. Cercetari ale etnologilor si sociologilor
contemporani scot 1n evidentd faptul ca si in cadrul popu-
latiilor aflate inca Intr-un stadiu inferior de organizare
economico-sociald din Asia, Oceania, Africa si Americg
de Sud apelul la magie este din ce in ce mai redus, s"
presiunea culturii si civilizatiei actuale, care 1si face «*
in mod ferm pretutindeni in lume. Analizind procesul i**
pectiv se poate considera ca vrdjitoria a ajuns la S "'
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ultimului ei stadiu. Chiar daca va mai subzista probabil
in lume un timp oarecare ea este iremediabil condamnata
otit de istorie, cit si de constiinta sociala, sfirsitul ei fiind
pe deplin prev1z1bj

In tara noastrd, vrajitoria poate fi consideratad ca un
fenomen eradicat, in pofida faptului ca pot aparea, cu totul
izolat, unele manifestari ale acesteia, ca expresii ale unor
mentalitati perimate, anacronice. Uriasul efort facut pen-
tru ridicarea continud a conditiilor economico-sociale ale
tarii, pentru educarea 1ntreg11 natiuni in sp1r1tu1 §t11nte1
al cunoasteru inaintate a fenomenelor vietii $1 societatii,
dezvoltarea conceptiei materialist-stiintifice, a gindirii
ateiste au fost in masurd sa determine respingerea in masa
a conceptiilor inapoiate, a misticismului i ocultismului.

Sigur, nu trebuie uitata aici activitatea prod1g1oasa
adesea eroicd, a unor personalitati ale stiintei si culturii
romanesti care gi-au inchinat o parte din viatd combaterii
ocultismului, ca fenomen social, in cadrul luptei de idei
din tara no astr.

Astfel secolul al XVIllI-lea, caracteristic pentru conti-
nentul european prin exprimarea cu hotarire si curaj, de
cdtre mari personahtatl ale stiintei si culturii, a unor con-
ceptii ateiste, a unei gindiri filosofice rat10nal1ste si mate-
rialiste, a reprezentat $1 pentru tarile romane o per1oada
fecunda in atitudini si actiuni cu caracter iluminist si ateist,
in aceastd activitate de promovare a liberei cugetari, de
afirmare a progresului se distinge Scoala ardeleana, re-
prezentatd mai ales de personalitati ca Gheorghe Slncal
Petru Maior slASamuﬂ Micu care, desi instruiti in scoli
eclesiastice, au 'criticat cu hotanre institutii cu caracter
mistic, au ‘combatut ocultismul, superst1t11le ignoranta,
Propagmd idei Inaintate, militind in favoarea fortei rati-

ni1 s1 a educarii reahste a poporului. Gh. S1nca1 a scris
carte remarcabild in acest sens — invatdturd fireasca
*pre surparea superstitiei norodului.

De la inceput, programul de luptd al pasoptistilor a cu-
Prins actiuni politice fundamentale antireligioase, anti-
°bscurantiste si antimistice, conditii necesare pentru pu-
“erea in aplicare a masurilor sociale preconizate. Nicolae
Balcescu, Mihai Kogalniceanu, CA. Rosetti, Cezar Bolliac,
S1m10n Barnutlu Gh. Baritiu, Costache Negri, fratii Go-

scu, Vasile Alecsandri au actionat pentru ridicarea con-
stiintei poporului roman.
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Pleiada revolutionarilor a fost urmata, in a doua juma-
tate a secolului trecut, de personalitdti proeminente ale
stiintei si culturii ca Gr. Stefanescu, C. Istrati, P. Vasici
St. Michailescu, Vasile Conta, care s-au remarcat atit prin
opera lor, cit si prin activismul care i-a facut sa respinga
in mod deschis, public, ocultismul, sa critice starea de 1g-
norantd In care era ldsat poporul, sd se angajeze in lupta
pentru luminarea maselor, demascind nocivitatea credin-
telor In vrajitorie, in ,,leacuri babesti" si in forte suprana-
turale. Vasile" Conta indeosebi, porecht , patriarhul ateis-
mului din Romania", a actionat neobosit pentru dezvolta-
rea liberei cugetari, dezvaluind bazele gnoseologice ale
religiei si misticismului in ansamblu. Marele 'filosof s-a
consacrat studierii fenomenului religios, elaborind nume-
roase lucrari teoreticg si propagandistice in favoarea ateis-
mului, printre care' Incercari de metafizica materialistd,
in care atrage atentia ca si dupd disparitia'fricii de necu-
noscut religiile s-ar putea mentine artificial, ca fenomen
social, datorita cultivarii lor de cétre, cercuri interesate.
Un alt ginditor, Gh. Panu, sustine viguros adevarul ca
pentru inlaturarea conceptiilor mistice, obscurantiste este
necesara cultivareca maselor, aratind ca ignoranta se men-
tine doar prin permanentizarea ei de catre cercurile con-
ducatoare deoarece ,,pe cei ce se tem de necunoscut usor
il cirmuiesti.” o

La acestea s-au alaturat alte actiuni pentru combaterea
ocultismului, in scopul ,,luminarii poporului”, dupa expre-
sia lui Gheorghe Asachi, In ,,Albina roméneasca" sint in-
serate 1nca de la infiintare (1830) articole pe aceastd temd,
iar in 1834, Societatea de medic1 si naturalisti din lasi ini-
tiazd conferinte cu caracter popular pentru ,,a urma de
aproape Inaintarile stiintei", avted ca animatori pe medicii
lacob Cihac si Mihail Zotta. in Transilvania, Timotei Ci-
pariu, George Baritiu si Ion Puscaria alti membri mar-
canti ai societatii ,,Astra". infiintatd la Sibiu 1n 1861. dez-
voltd o larga publicisticd si activitate cultural-stiintifica
la orase si sate in scopul combaterii obscurantismului. /”
aceasta perioada premergitoare unitatii nationale a Roma-
niei (1858—1918) iau nastere un numar important de so-
cietdti si asociatii cultural-stiintifice care-si fac un punct
de onoare din lupta impotriva ocultismului,' din propag’"
rea cunoasterii stiintifice §i inlaturarea mentalitatil
retrograde din rindurile masefor. Intre altele, iau fiinta So-
cictatea stiintelor medicale din Bucuresti (1859), publica'
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tiile ,,Revista' romana pentru stiinte, iltere si arte” {Bucu-
r§2t6ii 1361) si ,,Atencul roman" (lasi, 1860 si Bucuresti,
J866).

Remarcabil este programul Societitii de stiinte naturale

tie la Bucure?ti (1864) pe baza caruia se organizeaza cicluri

e prelegeri la orase si sate, avind un corp ilustru de con-
ferentiari, printre care C. Esarcu, V.A. Urechia si Emanoil
Bacaloglu. De altfel, acestia vor fi si membrii fondatori ai
Societatii pentru invatarea poporului roman (1866), care a
organizat scoli pentru adulti si cursuri pentru muncitori si
mici meseriasi. Tot acum sint create Societatea corpului
didactic (1877); Socictatea de stiinte geografice (1875),
Societatea de ?tiin‘ge fizice din Bucuresti (1890), socictatea
Amicii stiintelor matematice din Bucuresti (1894), Aso-
ciatia romand pentru naintarea si raspindirea stiintelor
(Bucuresti, 1902) si altele care desfasoara cu predilectie
actiuni antiobscurantiste.

De activitatea din aceastd perioadd pentru combaterea
ocultismului, a practicilor retrograde, pentru ridicarea ni-
velului cunoasterii si a constiintei poporului roman sint
legate numele unor savanti ca Simion Mehedinti. LA. si
Gr. C. Cantacuzino, lacob Felix, Gr. Stefanescu, N. Kretzu-
lescu, Carol Davila, V. Babes, G. Marinescu, Gr. Buicliu,
M. Minovici, St. Hepites. L. Mrazec, Spiru Haret, C. Coanda,
Gh. Titeica, P. Pom, Gr. Antipa, A.D. Xenopol, C. Dobro-
geanu-Gherea, V.M. Kogalniceanu, N. Iorga, V. Parvan,
Gh.l Murgoci, D. Pompeiu, C. Radulescu-Motru, D. Gusti
st alti1.

In perioada interbelica (1918—1944), invatamintul, sti-
inta si cultura romaneasca se dezvolta in ritm mai intens
si unitar, comparativ cu deceniile anterioare. intre altele
se constituie Societatea de stiinte din Cluj (1920), prese-
dintele Em. Racovitd si Societatea romana de geologie
(1930) condusa de L. Mrazec. O vasta activitate de raspin-
dire a cunostintelor stiintifice si de combatere a ocultis-
mului depun acum, intre altii, N. Danila, Fr, Reiner,
D. Hurmuzescu, D. Butescu, Oct. Onicescu, V.C. Butu-
‘eanu, A. Popovici-Baznoseanu, D. Danielopolu, G. Spacu,
Gustav Haltrich, I.P. Voitesti, Al. Borza, N. Hortolomei,
- Madgearu, P. Andrei, M. Ralea, E. Lovinescu. G. Cali-
nescu, T. Vianu, P.P. Negulescu, M. Florian, N. Titulescu,"
C. Zane, N. Cartojan si alte forte ale gindirii rationaliste
romanesti.

291



Un rol primordial in organizarea luptei fatise, necru-
tatoare impotriva ocultismului, misticismului® ignorantei
1-a avut miscarea socialistd si muncitoreasca, ateismul fiind
strins legat de obiectivele luFtei politico-economice si ideo-
logice inaintate. Presa socialista, indeosebi revista Contem-
poranul s-a remarcat prin forta cu care a pus in discutie
marile probleme ale vietii §i societatii, a raspindit cu-
nostintele stiintifice, aducind argumente cu privire la ma-
terialitatea lumii. Intre multi altii, Raicu lonescu-Rion,
Constantin Miile, M.G. Bujor, loan Nadejde, Sofia Na-
dejde, Ottoi Calin, N.D. Cocea, CI. Parhon, Ilie Cristea,
militanti de frunte sau simpatizanti ai miscarii socialiste
s1 muncitoresti, au desfasurat o larga activitate de propa-
gare, in spirit materialist-dialectic si istoric, pe/baza ar-
gumentului stiintific, a ideilor progresiste despre natura
si societate, supunind criticii ascutite conceptiile nestiin-
tifice, mistice, ocultrste, religioase. Cu atit mai mare apare
contributia acestor militanti ai liberei cugetari cu cit in
acea perioada cercetarile stiintifice despre natura si viata
se aflau la inceputurile lor, cind mase largi ale populatiei
tarii erau dominate de superstitii, prejudecati, ocultism
si misticism.

Tot acum, sub influenta unor miscari ateiste occiden-
tale, iau fiinta organizatii de liber cugetatori la Bucuresti,
Tasi, Craiova si Ploiesti, grupari progresiste care s-au in-
trunit n citeva congrese si au editat revista Ratiunea.

Presa socialistd, printre care ziarele Adevarul si Roma-
nia muncitoare, devine centrul luptei Tmpotriva obscuran-
tismului, ocultismului, misticismului, fiind o consecventa
si eficace arma ideologica pe frontul luptei de idei.

Pe o treaptad superioara se inscrie in acest domeniu, sub
inriurirea operelor, lui Marx si Engels, ale Iui V.I. Lenin,
presa si gindirea marxista din tara noastrd. Din momen-
tul crearn Partidului Comunist Roman critica conceptiilor
mistice, obscurantiste se intensifica, luind un profund ca-
racter stiintific militant, educarea ateista a maselor i ras-
pindirea cunostintelor stiintifice facind parte din progra-
mul de activitati politico-sociale ale comunistilor. Presa
comunista, printre care ziarele Scinteia si Reporter, re-
vistele Lupta de clasa, Miscarea sociala, Era noud, Korunk
si Viata romdneascd, a organizat campanii sustinute impo-
triva misticismului, ocultismului, religiei, promovind con-
ceptia materialista despre lume ?i societate. Pe pozitii ferrn
ateiste s-au situat, atit In paginile presei comuniste, cit si
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In diverse actiuni publice, P. Conslantinescu-lasi, Octav
Bancild, L.D. Patrascanu, 1lie Moscovici, C. Stere, Tudor
Teodorescu- Braniste, G; Costa-Foru, Al Sah1a M. R. Pa-
raschivescu, N. Popescu Doreanu si altu

Dupa revolutla de eliberare sociald si nationald, anti-
fascista si antiimperialista de la 23 August 1944 Partidul
Comunist Roméan a acordat o deosebita atentie dezvoltarii
economiei, stiintei, invatamintului si culturii, factori pri-
mordiali a1 progresului societatii. in toate sferele de acti-
vitate s-au produs deplasdri ample spre progres, cu largi
implicatii economico-sociale si demografice. Transferul
spre industrie al unor mase importante populationale, pro-
cesul rapid de urbanizare, de ridicare a nivelului material
a ntregii tari determind Aatitudini de facturd pozitiva, o
opticd noud asupra fenomenului vietii.

Acestea, ca si modificirile radicale care au loc in toate
sectoarele Vietii larga raspindire a cunostintelor stiintifice
in mediul urban si rural, intregul cadru organizatoric in-
stitutionalizat pentru desfﬁsurarea educatier si invatamin-
tului permanent, diseminat pini in cele mai mici colectwe
generalizarea invatimintului obligatoriu de 10 ani au ca
rezultat mutatii psihosociale profunde, dezvoltarea unei
constiinte Inaintate despre lume si viata.

,Marile transformari revolutionare din tara noastra

— arata secretarul general al P.C.R. — au dus, in acelasi
timp, la profunde schimbari in conceptia, in nivelul de con-
Ttiin‘gé sociala gi politicd a oamenilor muncii, a maselor
argi populare. Activitatea teoretica, ideologica, politico-
educativa a avut un rol de mare insemnétate in inarmarea
partidului, a clasei muncitoare, a taranimii i intelec-
tualitatii, a maselor largi populare cu intelegerea stiin-
tifica a realitatilor societatii socialiste romanesti, a reali-
tatii vietii internationale contemporane. Aceastd activi-
tate a contribuit la ridicarea nivelului general de cunos-"
tinte al oamenilor muncii, la largirea orizontului lor cul-
tural, la formarea constiintei omului nou al societatii
noastre":

Disparuta acum definitiv din peisajul social romanesc,
Vrégjtoria nu mai constituie decit un simplu obiect de
studiu.






Postfata

Inca Aristotel in antichitatea greaca, intr-o mica scriere
Despre profetia ivita in somn socotea ca ,,visele nu smt
mesaje divine, nici c¢d s-au produs sub acest semn", iar
,,prorocii" si ,,clarvazatorii in vis", in contra aparentelor,
nu au insusir1 aparte ori stiintd superioara. Ba proroceau
tocmai oameni ,,de rind" si ,,neinvatati", ,,intrucit cugetul
lor nu era framintat ci potolit si gol, stapinit fiind total,
cind e pus in migcare de ceea ce il migca".

Fenomenul ca atare, pentru ci ,,se poate intimpla ca
unele dintre vise si fie semne si cauze", trebuie privit cu
prudenta. Altfel se va nega lesne un fapt atestat de tra-
ditie (,,toti, sau cei mai multi accepta ca visele au un tilc",
ceea ce ,,face ca lucrul sa capete crezare ca fiind rostit pe
temeiul experientei") si de ,,cei mai pretuiti dintre me-
dici (care) declara ca trebuie sd ne aplecam cu multa aten-
tie asupra viselor", ori, dimpotriva, se va accepta cu usu-
rintd, insd ,,negasirea vreunei cauze bine intemeiate dupa
care s-ar petrece aceasta (profetia prin vis — n.n.) face sa
apard neincrederea ; cici a sustine ca divinitatea e cea
care trimite visul reprezinta, in afara altei lipse de ra-
tiune, o absurditate i prin aceea cd nu-1 trimite celor mai

uni si chibzuiti, ci la intimplare".

Prudenta insa este, sau trebuie sa fie, metodicad si nu
sceptica, 1n rostul ei intrind s indrepte bine mintea iar
nu sd suspende judecata.

Luind in seama si o presupunere si alta, deci si ca ,,vi-
sele pot sa fie semne si cauze", dar si cd ele nu aduc un
mesaj divin, sau oricum ca nu au o semnificatie oculta,
Aristotel disocia Intre fenomenul obiectiv constatat si in-
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terpretdrile ulterioare, deviate ?i deviante de la real. El,
prin urmare, ficea d1st1nct1a de lot necesara intre o p51h0—
fiziologie a visului si o ,artd- a interpretdrii viselor",
oneirokritike, straveche, dar prin aceasta nu $i cu atestat
de adevar.

»Bste un fapt, previne marele intelept al grecilor, ca
migcdrile ce se vesc n noi de-a lungul 21Fe1 ramin ascunse,
in cazul cd nu sint deosebit de intense, In comparatie cu
miscdrile mai mari din timpul starii, de veghe ; in starea
de somn insd, dimpotriva, cele mici par a fi putermce
Asa se face, bunaoara ca ,,boli ce stau sa se 1veasca in
trup" pot fi visate inainte ca ele s se declangeze. 1n acest
caz. este evident cd visul este un semn, a cdrui semnifica
tie Tnsd numai cel priceput, medicul, va fi in stare s-o'iden
tifice. La fel, cu sens numai in limitele naturii umane,
visul poate fi si cauza : ,,s1 procesele din somn sint adesea
temeiurile faptelor din timpul zilei prin aceea ca si gindul
lor este prefigurat”,

Pe cit insa ps1ho fiziologia visului ne duce la adeva
rul despre acesta, pe atit oneirokritike ne indeparteaza,
iar practicienii ei amagesc e cei mai creduli dintre se
menii nostn Caci ,,prorocu S1 ,,clarvazatoru sint lip
siti de o stiinta tainica a viselor prin chiar faptul ca visele
nu sint premonitorii altfel decit in limitele naturii umane.
Ei pot, ce-i drept, sa aibd o sensibilitate mai aparte, cu
acu1tat1 sl intensitati mai putln obisnuite s1 din ,,cauza
1m etu021tat11 cu care se avinta", pentru ca »pornirea din
ei hu este inliturata de vreo alta pornire”, se intimpla sa
ajungd la exaltare. Mai pot fi inzestrati cu multd imagina
tie s1 iscusintd, caci este nevoie si de una i de alta pentru
a deslusi acolo unde este multi »invalmaseald" o logica
mai puternicd chiar decit cea.a reconstruct1e1 rationale a
lucrurilor lumii.

Dar oricum vor fi fiind, cu sensibilitate acuta si impe-
tuosi, imaginativi si iscusiti, prin firea lucrurilor, ,,ei ob-
tin succes”, deci pot sd facd in asa fel incit premonitia
cititd in vis §1 faptele ce se produc sd se potriveascd, doar
,»cum au altii noroc la zar", adica intimplator. ,,Asa cum
se si spune : dacd arunci des iese c1nd una cind alta, la
fel se 1nt1mpla si in cazul acestora" (Aristotel, Parva nw
turalia, 5, ,,Despre profetia ivita in vis").

Peste citeva secole, in plin ev mediu, de a”uma, intr-o
sui-generis ,,scrisoare deschisd" adresati papei Nicolas al
I1I- 1gea si superiorilor ordinului franciscan prin care se
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disculpa de a se ii ocupat cu magia, Roger Bacon, depa-
sindu-si drama, deci trecind dincolo de o stare particulara,
formula o critica de principiu, din perspectiva stiintelor si
indeletnicirilor umane, a practicilor oculte in diferitele lor
spete.

Scrisoarea (Epistolas fratriis Rogerii Baconis) isi anunta
din titlu chiar intentia de a pune in opozitie operele exer-
citiilor mintii omenesti si ale naturii cu magia vida (De
secretis operibus artis et naturae et de nulitate magiae).
Si nu numai atit, cici Roger Bacon incrimineaza Biserica
insasi pentru a fi incurajat practicile oculte : ,,in mai
multe tari, spune el in scrisoare, se crede ca prin tot felul
de formule se pot determina fierul inrosit, apa si celelalte
elemente sd ajute la descoperirea si pedepsirea vinovati-
lor, Si toate acestea se fac sub autoritatea Bisericii si a
preomlor care practicad ei ingisi exorcisme asupra apei bine-
cuvintate".

Magicienii ,,se incred prosteste in puterea incantatiilor"
bizuindu-se pe virtutile ascunse ,ale talismanelor", pe
,,spirite" sau pe ,reveldrile" astrelor. ,,Se incred prosteste"
ei Ingisi $i mai determind si pe altii s-o facd. Adevarat ca
numai pe nestiutori, fiindca doar acestla mai pot fi uimiti
de miracole ,,care nu exista" sau in care ,,nu exista nici
o ratiune filosofica, nici o artd, nici o putere naturald in
joc".

Magicienii, de fapt, ignora ,,secretele naturii si ale ar-
telor" sau fac din ele ,,secrete magice" pentru cei nestiu-
tori. Dispretuind ,,legile filosofiei si mergind contra rati-
unii" ei inventd la nesfirsit, dar pe cit inventa, pe atit isi
amagesc semenii.

Or, in contra lor se poate spune cd deopotriva, insufle-
tite si neinsufletite, ,,lucrurile se conduc dupa legile na-
turii §i nu dupa puterile formulelor si caracterelor oculte".
Si incd, in masura in care omul este in stare sa produca
,miracole", si este, faptul tine numai de cunoasterea na-
turii §i de indeminarea sa. Bundoara, invatind de la lucru-
rile lumii, s-ar putea construi ,,masini de navigatie"
(instrumenta navigandi) de asa fel cd un singur om ar fi
in stare si le dea ,,0 viteza mai mare decit daca ar fi pline
de vislasi". S-ar mai putea face ,care fara tractiune ani-
malad si cu o viteza considerabila" si chiar o ,,masina de
zburat" cu un om ,asezat in centrul aparatului" si care,
»wfacind sa se Invirteasca o roata", ar pune in miscare ,,niste
ripi ce ar lovi aerul asemenea celor ale pasarii in zbor".

297



Tot asemenea s-ar mai putea construi : ,,un instrument
de mici dimensiuni care poate coborl si ridica greutati
foarte mari", ,,aparate cu care omul si se plimbe pe sub
apa fara nici un pericol" si chiar s-ar putea afla mijloacele
menite nu numai sd usureze viata omului ci $i s-0 pt-e
lungeasca.

Magicienii socotesc cid durata vietii noastre ar iii deter-
minata si deci inscrisd 1n astre. Dar scurtimea ei, de'pilda
nu depinde de altceva decit de ,,un regim nesanatos". Ca
urmare, cunoscindu-se mai bine, omul va reusi sa-si pre-
lungeasca viata pind la 1 000 de ani, spera, prea optimist
Roger Bacon. insi dincolo de naivitatile Iui si in cele dir
urma ale epocii, acest Jules Verne al veacului al XlII-lea
cum avea sa-1 caracterizeze un filosof francez din vremei,
noastra, este un vizionar, totusi, lucid.

Imaginativ, el se supravegheaza rational, astfel incv
poate sd spuna cu sansa sigura de adevar ca durata vieti;
nu este In dependentd de influenta mistica a astrelor, ¢;
de viata Insasr'si, tie si in anumite limite, de stiinta noas-
trd. ,,Remediul, scria Roger Bacon, ar fi actiunea asupra
bolii, ceea ce presupune un regim deosebit pe tot cursul
vietil : si In ceea ce priveste mincarea dar si bautura,
somnul si veghea, ocupatiile si repaosul, excretia si secre-
tia, aeru? si pasiunile". Cine va respecta ,,un bun regim de
viatd", ,,va putea trdi atit cit ii vor permite antecedentele
ereditare §1 va ajunge pind la limita extrema pusa df
natura".

Asa stind -lucrurile, chiar in ordinea cea mai misteri-
oasd, a vietili In genere, a vietili omenesti 1n particulai
»este inutil sd ne adresam magiei ; najtura si stiintele ne
sint suficiente". incheierea pate a unui ginditor modera
si este, de fapt, daca ideii de modernitate 1i asociem ade-
varul. Or, din acest punct de vedere, Roger Bacon este
dintre ginditorii pe care orice epoca si-i simte ca pe ai sai.

in fine, peste alte citeva secole, un luminist roman.
Gheorghe Sincai, avea sa Intocmeasca, intre anii 1804 si
1808 *, dupa Fizica unui invitat german reputat in epoca.
I.H. Helmuth, invatatura fireasca spre surparea supersti-
tiei norodului, inca, daca nu mereja, actuala prin ac{évﬁrul
si prin pasiunea pentru adevar pe care le punea marele

* Aceasta este datarea propusda de editorii manuscrisului lui
?inpaia Dumitru Ghige si Pompiliu Teodor in Studiu introductiv
a Invatdatura fireasca spre surparea superstitiei norodului, Edi-
tura Stiintifica, 1964, p. 34.
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carturar. lar prin amindoud, invdtatura... este mereu ac-
tuald, cum tot actual este si .umanismul invatatului care
o scria .,ca oamenii sa fif odihniti si indestulati, pentru
S stiinta fizicei sau invitatura fireasca mtnuite de fieste-
car€ de frica cea fara de lipsd, in care din nestiintd au
cazut si-i da deplinitd invingere asupra ratacirei ceii pa-
guboasa prin care atitea mii de oameni se tin in cleste".

Increzator in puterea ,,invataturii firesti”, adica a sti-
intei naturii, Gheorghe Sincai vrea s-o Tmpartaseasca tu-
turor nu pentru simplul fapt al cunoasterii ei, ci, asa cum
o spune el insusi, in vederea ,mintuirii de ratacirile in
care din nestiintd" s-a alunecat, dar nici ,,mintuirea de
rataciri” nu era ultimul ei scop, si deci cel mai important.
,Folosul" ei cel mai mare era ,,la economie", adicd mai
exact, sa dea ,stiintd (satenilor, pentru ca acestora le era
adresatd cartea — n.n.) de a-si lucra cu mai bine tarinile,
de a-si sadi si inmulti cu rind bun tot feliul de pomi si
plinte, si de a-si agonisi cele mai sindtoase si mai hra-
noase notrete pe sama dobitoacelor sale", in alte cuvinte,
scopul era practic, el trebuia sa fie practic pentru ca su-
perstitiile insele au aparut si s-au mentinut in urmarea
si In vederea unor nevoi ale vietii.

Trebuind sd vind in intimpinarea acestora, dar neve-
nind, sau neraspunzindu-le optim ori chiar barindu-le
accesul spre satisfacerea lor, deviindu-le in cele din urma
de la sensul lor autentic, superstitiile se cuvin respinse
cu gindul la rolul lor negativ in viata umana in totalita-
tea ei. de la gesturile marunte la cele majore cu ampla
rezonantd sociald. Gindind astfel, carturarul luminist voia
sd faca operd de educatje stiintifica printr-o educatie prac-
tica, deci a muncii si comportamentului civic si moral.

Ca superstitiile de orice fel, de la ,,mestesugul de al
lega pre om prin vrdjiturd" si prin ,,zicerea unor cuvinte"
la credinta in puterile miraculoase ale nuielii ,,cea de
gicit", ,,vinele metalurilor si comorile cele din pamint",
de la ,,proba de apa" prin care se incerca ,,vinovatia sau
nevinovatia" la ,nebunia" care aduce ,mare paguba si
stricarea tinerilor" inselati ,,cu istorii de acestea" cum ca
vrajitorii pot cu ajutorul diavolului sa stirneasca furtuni,
7 la ,,povestile" privitoare la foc si trasnete la cele care
*Pun ca plantele si astrele, in genere, au ,,influx in min-
tea, norocirea i nenorocirea oamenilor", ca toate acestea
?1 inca altele asemenea sint vane nu este greu de probat
~ demonstrat. Mai greu, dar mai important, este sa dove-
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desti si sa convingi ca sint si potrivnice vietii omenesti
autentice. Mai greu, pentru ca lipsiti de o ,,invatatura fireasca",
deci de o ,,stiinta a naturii", oamenii au ajuns sa creada si sa
practice in mod obisnuit superstitiile ; mai important insa
intrucit toate aceste ,,boscoane" (cuvintul este al lui

Sincai) au putut sa aiba urmari nefaste si sa impiedice

omul de a sti si de a fi in stare de mai mult si de mai bine

in viata si Tn munca sa.

,,Citi oameni direpti n-au perit prin proba apei" si citi
,,de; vil nu s-au ars" spre ,,mai mare rusine nu numai a
crestinatatii, ci si a omenirei", prin proba focului ? Iar
din superstitia ca ,,focul de traznet" se stinge numai ,,cu
lapte", cite case din cele ,,traznite" n-au ars spre paguba

omului ?

Si inca;' intrucit punerea noastra sub ,,ocirmuirea fa-
turiior",, adica in dependenta fatala de astre, ne ajuta sa
stim si sa putem mai mult ? Or, cine inaltd mai deasupra

»faturile", deci miscarile naturale ale corpurilor ceresti si
in genere ale mecanicii lumii, ,,tare se impotriveste si foarte
strica virtutei", previne Sincai cu Iintelepciune. Asadar,
trei momente din trei epoci si spatii de cultura diferite :

foarte

Asadar, trei momente din
turd diferite : unul" din antichitatea greaca, altul din A
ﬁha medievala si, In fine, cel de-al treilea din istoria mo-
ernd a Romaniei. Trei momente despartite de multe :
de timp, de stil cultural, de nivelul de cunoastere, social-
mente vorbind, de mentalitate, dar mai in adincime unite

Ite in aceeasi istorie. Caci dincol
i1 gindir
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noi insine, j>¢ reflecta intr-un concept al istoriei si aJ dem-
nitatii, al valorii noastre mult mai propriu.

Cu stiinta si puterca la care a ajuns in secolul al
XX-lea, omul este mai 1n stare ca oricind sd se afirmt
plenar ca fiintd determinanta in ordinea existentei sale.
ea fiintd ce isi faureste, prin sine, doar destinul. Prin sine.
adica prin ceea ce este In mod autentic creatie continud
de valori. Prin sine, adicd prin actiune si gindire, prin
actiunea care in conceptul el adevarat este de nedespartit
de ,,mintea omeneasca sinitoasa", pentru a zice ca Hegel.
si prin gindire care 1n absenta faptuirii ca punct de p-k-
care si scop si-ar pierde si sensul si rostul.

intre a putea si a sti, obisnuiau sa spund primii mo-
derni, nu existd ruptura sati ,,conjugarea” lor nu este po-
sibila intr-o~ despartire totala. ,,Stiinta si puterea pmului
sint unul si acelasi lucru, fiindcd necunoasterea cauzei
face sa dea gres efectul. Natura nu este invinsad decit as-
cultind de ea ; ceea ,cte este in stiintd este cauza, 1n prac-
ticd este reguld" (Francis Bacon, Noul organon, 1, 3).

Puterea lui a sti in legaturd cu a aputea lua act de o
stare de lucruri esentiala pentru fiinta omului. Caci a sti
si a putea nu sint optiuni sau acte care se leaga ori nu. Ele
sint doud moduri de a fi, doua laturi, doua functii ale
fiintei noastre care de ne-ar lipsi, amindoud sau numai
una, ne-am pierde.

Fiinta istorica, deci creatoare de valori, omul, pentru
aceasta, trebuie sa valorizeze teoretic si practic lumea,
ceea ce presupune deopotriva stiinta despre lume si pu-
terea asupra-i. Istoria intreaga, istoria cita este ea cu ma-
rile ei izbinzi si chiar cu esecurile relative ale omului,
probeaza unitatea-de nedesfacut a stiintei si puterii de
actiune in fiinta noastra si prin aceasta sporirea continua
a existentei §1 constiintei umane. Progresul istoric, pe
scurt, de ordinul evidentei, azi, este un atestat de exis-
tentd pentru fiinta noastra ca fﬁn‘gé practica si teoretica,
pentru noi in conditia adevarului.

Dar daca asa stau lucrurile, si asa stau, continuand sa
existe si inca in forme mai subtile si mai rafinate decit
cele traditionale, intr-un veac in care progresul istoric
este perceptibil prin evidenta lui, practicile oculte nu ies
in afara timpului, fireste ca nu in afara celui cronologic
ci a aceluia al umanitatii, in acest ,,ceas" astral al ei '
intrebarea ar putea sd para retorica si ar fi daca n-ar ch<
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expresie unei stari de lucruri paradoxale si daca n-ar lua
in seama tocmal gravitatea acesteia.

Este, nu incape indoiald, o situatie dintre cele mai
contrastante ca in veacul al XX-lea sa mai existe com-
portamente ca acelea surprinse de Theofrast, elevul lui
Aristotel, inca intr-unui Eﬁn Caracterele sale : supersti-
tiosul, daca ,;un soarece i-a ros sacul cu ﬁuna se duce la
pre21cat0r si-X 1intreaba ce-i de facut... ; dacd aude cu-
cuveaua in drum, e cuprins de nel1n1ste 51 nu cuteaza si
porneascd mai departe decit dupa ce a rostit cuvintele :
Zeita Athena, atotputernicd ! Dacd a avut un vis, colindd
pe la dezlegatoru de vise, pe la gh1c1tor1 si auguri ca sa
afle carui zeu si cdrei zeite sa i se inchine".

Este straniu cd mai ex1sta asemenca comportamente
dar, asa cum constata in urma cu putini ani un reputat
elenist francez, fost profesor la Sorbona, Pierre-Maxime
Schuhl, e mai nelinistitor faptul ca ~umeroase ziare au
coloane consacrate astrologiei, horoscoapelor", cd unele
reviste ,.foarte raspindite ca de pilda Planete fac ocul-
tismului un loc considerabil", ca se inmultesc si prospera
pe seama credulilor ,,cabmete de consultatii specializate
in acest domeniu indoielnic" (Actualite de l'epicurisme,
in ,,Revue philosophique de la France et'de l'etranger”,
no. 2/256).

Este straniu ca mai exista creduli, dar Inca mai grav
este s le vii in Intimpinare. Cum insa exista si asemenea
nefaste initiative, trebuie sa tinem seama de acest fapt,
asa cum au ficut-o la vremea lor un Aristotel, un Roger
Bacon. un Gheorghe Sincai. Ba, in si mai mare masura,
datoritd proliferarii formelor, intensificarii propagandel
ocultiste si rafinarii mijloacelor sau tehnicilor de reali-
zare a pro gramelor

Cartea careia aceste rinduri 1i servesc de postfatd, car-
tea aceasta, asadar, scrisd convingator si din punct de
vedere matenal adica al probelor aduse, si din cel for-
mal, al demonstrat1e1 de Gheorghe Bratescu ziarist cu-
noscut pentru 1nde1ungata sa activitate pub1101st1ca des-
fasurata in paginile revistei Magazin, ca si in ale altor
gazete sau in carti, aduce o multime de dovezi care atesta
starea paradoxald a ocultismului.

Potrivnic stiintei ca asumare rationald a lumii, deci a

tiintei autentice, ocultismul si-a perfectat tehnicile si
fargr[ orizontul de cuprindere tocmai _pe seama a ceea ce
contestd si. in cele din urma, uzurpa. Bundoara, astro-
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logia medicald se ,,innoieste" recurgind la radiatiile
cosmice i la sistemul glandelor endocrine, astrologii se
folosesc de mijloace moderne de calcul in Intocmirea ho-
roscoapelor, magicienii 1nsisi se sprijind pe rezultatele gin-
dirii tehnico-stiintifice etc.

Dar cu o 1storie intreagad de esecuri, istoria sa si, mai
cu seama cu o istorie, istoria autentici a omului, aceea a
cunoasterii si actiunii transformatoare impotriva-i, cu
toate acestea, in lumea occidentala, ocultismul continua sa

prolifereze s1 sd se intensifice in mod surprinzator. Acest,
aspect este, cu siguranti, cel mai paradoxal.

De bund seama ca o prima cauza este traditia, ea pu-
lind sa explice mentinerea si chiar intensificarea ocultis
mului, atit din unghiul de vedere al factorului receptor,
pasiv, cit si din acela al ; agentului, deci al elementulu1
activ (magul, prezicatorul, astrologul). /

Cu o istorie indelungatd, chiar daca, prin aceasta, nu
si probantd In ordinea adevarului si utilitdtii prezumate
sau revendicate, din interior, practicile oculte si credin-'
tele oculte au putut s intre in traditie $i sd se transmitd
uneori aproape mecanic si fard urmari de duratd. Cineva,
de pilda, varsa sarea si In virtutea unui automatism, parca
si de gindire si verbal, presupune, nu arareori in gluma,
iminenta unui necaz.

Cind 1nsd,pe un fond traditional, neactiv, se aplica o
initiativa si inca, dacd aceasta se¢ aplicd ,,orizontului de
asteptare", pentru a zice ca un estetician german de azi,
Robert Jauss, ceea ce era latent se poate actualiza. Aici
intervin doi factori care pot transforma, asa zicind, posi
bilitatea in realitate : factorul agent si mediul, micro sau
macrosocial. ,

Factorul agent (magul, astrologul etc.) are, fard in-
doiald, un rol important in activizarea, ce-1 drept nega-
tiva, a unor cunostinte ca si in relansarea unor forme tra-
ditionale divinatorii, magice. El poate fi un fanatic, deci
poate sa se identifice irational cu programul la care adera
sau pe care 1l inventd. Dar, cum se intimpla adesea, el
aoate fi gi un impostor.

Gheorghe Bratescu demonstreaza, in spatii largi, cum
nca din vechime si-a facut loc impostura care cu timpul,
. devenit aproape dominanta. Azi, cu deosebire, este greu
a presupui buni credintd intr-o initiativa de acest fel.
ii chiar presupusa, ea nu poate fi trecutd mai departe de
impla intentie. Caci, In epoca noastra cu deosebire, ocul-
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tismul a devenit unul din principalele mijloace de manipu-
lare a comportamentelor, a reprezentarilor in genere si
in particular a aspiratiilor.

Cunoscutul sociolog francez P.H. Chombart de Lauwe
se Intreba ,,dacd manipularea se limiteaza la trebuinte, la
modele de comportament, la sisteme de reprezentéri i
de valori, ori daca se extinde si la aspiratii". ,,Prin defi-
nitie, socotea el, aspiratiile nu ar trebui sd poata fi manipu-
late, dar ele pot fi deviate sau canalizate. Subiectul poate
sa se iluzioneze asupra a ceea ce el crede ca sint aspira-
tille sale" (Cultura si puterea, Editura politica, 1982, p. 266).

Putind manevra si trebuintele si modelele de compor-
tament si sistemele de reprezentari si de valori, factorul
agent de care vorbeam este incd mai malign fatd cu aspi-
ratiile pe care nu numai ca le deviazd sau le canalizeazi
dar le si manipuleazd. Cdci magii, prezicatorii, astrologii
s-au aplicat si se aplicd in continuare acestei dimensiuni
atit de susceptibila de modificari i de semnificari, cum
este cea a aspiratiilor individuale. Ei se situeaza, cu pre-
cadere, la limita dintre real si posibil, speculind intens
asupra posibilului ,.tradus", ,,decodificat"” in conformitate
cu proiectul de manevrare care poate sd apartind facto-
rului agent singular (banala, sd zicem, ghicitoare de carti)
ssu celui exponential (ca in cazul sectelor si societatilor
oculte).

Dar aici mai intervine inca un factor, in ultimi in-
stantd, hotaritor pentru mentinerea si intensificarea cre-
dintelor si practicilor oculte. Este vorba de factorul social.
Cici, parafrazindu-1 pe Marx, putem spune ca ocul-
tismul este_,,0 conceptie risturnata despre lume' cind so-
cietatea nsasi este ,,0 lume Intoarsa pe dos".

Bundoard, nu ne va fi greu sa intelegem mecanismul
relansarii ocultismului in lumea occidentala urmind nu-
mai Intrebarile parcd programatice pe care si le pune sau
le pune un cunoscut sociolog si politolog american, Alvin
Tofller : ce rezerva viitorul apropiat, viitorul redus ade-
sea literal la miine, citim in Socul viitorului, pentru ,,co-
piii care la doisprezece ani nu mai au nimic copilaresc in

1", pentru ,,adultii care la cincizeci de ani se comporta
ca niste copii la 12 ani", pentru ,,noii nomazi", ,,migrantii
tristi", pentru cei care sint inchiriati ,,asemenea automo-
bilelor" ? in cautare de locuri de munca, acestia, citim
in continuare in lucrare, ajung repede intr-o stare de
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,,anxietate si depresiune” si, pe masura ce se simt mai ne
ajutorati, tind sa se retraga in sine ori sda evadeze intr-p
lume iluzorie care sa le dea sperantd compensatorie ($pcvil
viitorului, Editura politica, 1973, p, 21—22, 99).

Socul viitorului si pind la el socul prezentului, amin-
doud, in convergentd, duc in lumea occidentald la grave
deteriorari ale fiintei umane individuale tot mai instrai-
natd de conditia sa, tot mai ,,cdzutd" pentru a vorbi in
limbaj existentialist, intr-o lume ,,inautentica". Tofller in-
susi,'de altfel, spunea ca in descrierea unui ,,pe"isaj atit
de straniu" simti nevoia sa recurgi la ,,cligeele sumbre ale
existentialismului".

,,Cazutd", ,aruncatd in lume", Intr-o lume profund
alienatd; fiinta umana individuala este tot mai mult im-
pinsa catre lumea iluzorie a ,,paradisului artificial", ,,ob-
tinut" prin mijlocirea drogului, a drogului propriu-zis, dar
mai ales a drogului spiritual : mistica, ocultismul. Nu este,
de aceea, greu de explicat, in acest context, proliferarea
sectelor si a societdtilor oculte de cele mai diferite orien-
tari, ,,in prezent, mai constatd Alvin Tofller, manifesta-
rile violente ale revolutiei superindustriale fac literal-
mente s explodeze societatea. Aceste enclave sociale, tri-
buri si miniculte se Tnmultesc aproape tot atit de repede
ca si optiunile pentru automobil. Aceleasi forte destan-
dardizate care largesc gama posibilitatilor de alegere in-
dividuald in domeniul material si "cultural, destandardi-
zeaza si structurile sociale" (Idem, p. 270).

Parte dintr-un ansamblu de mijloace menite sa substi-
tuie vietii reale ,,paradisul artificial", ocultismul este el
insusi,’,opium pentru popor". Aceasta si este concluzia car*
tii lui Gheorghe Bratescu. O concluzie care vine firesc,
din demonstratii ca si din probe, din demonstratii perfect
riguroase si din probe bine alese in ordinea puterii de
semnificare, iar nu pentru a-i face sarcina usoara.

Autorul stie care este puterea faptului semnificativ
si, ca urmare, convoaca numeroase probe cu valoare cru-
ciald. Nu procedeaza, asadar, la o inventariere, nici nu
alege pe cele mai facile si nu are in vedere un prezumtiv
amator de fapte mal putin obignuite, ca cititor. Facind o
selectie, caci probele parca fard de numar impuneau ele
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insele o alegere, Gheorghe Bratescu si-a asigurat credi-
bilitatea lucrind in exigentele obiectivitatii maxime, ale
obiectivitdtii necesare.

Scrisd cu patos, dar riguroasd, in acelasi timp, cartea
aceasta, carte de atitudine, si de demonstratie, este una
dintre cele mai reprezentatwe din 11teratura consacrata
acestui domeniu de la noi si nu numai. Lectura ei, de
aceea, ne lasa cu impresia ,,lucrului bine facut".

GH. VLADUTESCU
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